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תְבֹּנָנוּ  נוֹת, וְקַדְמֹנִיּוֹת אַל תִּ רוּ רִאשֹׁ זְכְּ אַל תִּ
)ישעיהו מג, יח(

לכם שעשיתי  הניסים הללו שאני מזכיר 
כי  מעתה,  תזכרו אותם  אל   - במצרים 
ולהלל  להודות  תעסקו  זו  בגאולה 

)רש"י שם(

ונעשית  הולכת  מצרים  יציאת  זכירת 
ההולכת  מלכיות  שעבוד  יציאת  לזכירת 

ומתרקמת )אורות התחיה, ל(

ב"ה, ערב יום העצמאות ה-69 למדינת ישראל

ירוחם  חיים  הרב  מו"ר  של  תורתו  מדברי  לשמוע  אנו  שנים זוכים  במשך 
סמוטריץ' העוסקים בתורת הגאולה ובמשמעותה לחיינו.

נטלנו על עצמנו את הזכות הנעימה לשתף את הציבור הרחב באורה של תורת 
ארץ ישראל זקופת קומה, למדנית ומאירה.

מאמרים אלו הם עיבוד שיחות שנאמרו בע"פ על ידי הרב בישיבת ניר בקרית 
ארבע, בימי ההודאה והגאולה של חודש אייר בשנים תשע"ד ו-תשע"ו.

השיעור הראשון עוסק במעלת צְפיית הישועה הנגלית לעינינו, המופיעה על 
גבי קומת יציאת מצרים.

ישועתו,  ומהללים על  פועלים עם א־ל  להיות  השיעור השני עוסק בחובתנו 
ובייחודם של ימי הגאולה בחודש אייר המסוגלים לכך.

טיבם של שיעורים שונה ממאמרים כתובים, ואנו תקווה כי הצלחנו לשמור 
על תוכנם ואופיים של הדברים.

"שגיאות מי יבין"... הדברים נערכו על ידינו, והיו למראה עיני הרב.

בברכת מועדים לשמחה לגאולה שלמה
יאיר קרטמן
אריאל יוסף פריימן
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מהדורה שניה זו, מוקדשת לעילוי נשמתו של

הרב בנימין אֵלון זצ"ל
בן מנחם ורות

)ט"ו בחשוון ה'תשט"ו - ט' באייר ה'תשע"ז(

"אין עושים נפשות לצדיקים, דבריהם הם הם זכרונם"
)ירושלמי שקלים פ"ב, ה"ה(

עִיר  כְּ נוּיָה  הַבְּ ם  לִַ "יְרוּשָׁ )פ"ג, ה"ו( דורש על הפסוק בתהלים:  הירושלמי בחגיגה 
ו": "עיר שהיא עושה כל ישראל לחברים". כוונת הגמרא: בניגוד  הּ יַחְדָּ רָה לָּ חֻבְּ שֶׁ
לעמי הארצות. בנוסף ניתן לפרש: מחוברים יחדיו. במובן הפשוט של הפסוק, 

אנו רואים היום שירושלים המקורית - עיר-דוד - מחוברת לעיר העליונה.

ברוך  הקדוש  "אמר  כך:  הזה  הפסוק  על  דורשת  ע"א(  )ה,  בתענית  הגמרא 
זה  מטה".  של  לירושלים  שאבוא  עד  מעלה  של  בירושלים  אבוא  לא  הוא: 
לדעתי האתגר הגדול: להיות מסוגלים לחבר בין מושג מופשט, עליון ורוחני – 
ירושלים – לארץ. כי אבן השתייה היא נקודת התשתית שבה התחברו שמים 
וארץ בבריאה, "מקום שארעא ורקיעא נשקיה אהדדי" )עיין "זה היום עשה ד'", הרב 
שאול ישראלי, יום ירושלים תשנ"א(, וזה האתגר שעומד בפני כולנו: לדאוג שהשמים 

והארץ יישקו זה לזה ויהיו מחוברים יחדיו בירושלים. זה מצריך כמובן אחדות...

אינני   - אותנו"  מאחדת  ו-"ירושלים  ירושלים"  של  "אחדותה  אומר:  כשאני 
חי באשליות. אוהב ירושלים, צריך לדאוג לרצף של בנייה יהודית סביב העיר 

העתיקה, שיחבר את כל האגן הקדוש הזה שהוא ההיסטוריה...

כי אם לא יקומו בתוכנו היהודים הירושלמים הציוניים - ציון היא ירושלים 
- האמיתיים, שאינם מסתפקים במלים, וידעו לבנות יחד את המעגל הפנימי: 
יוכל  ולהר-הצופים, שיהודי  לחבר את עיר-דוד לבריכת הסולטן, להר-הזיתים 
בשבת בתוך העירוב לסובב את העיר העתיקה ולחוש שזה ביתו, שהוא בעיר 

הבירה שלו - גם את ירושלים יחלקו וגם את ירושלים נאבד...

לכן, כולנו נדאג שיהיו אחדות ושלום בינינו, ואין לי שום ספק שאם נקיים את 
לָיוּ אֹהֲבָיִךְ" - יהיה גם שלום בינינו לבין אויבינו  ם יִשְׁ לִָ לוֹם יְרוּשָׁ אֲלוּ שְׁ הפסוק: "שַׁ

שאינם מבני עמנו גם בירושלים עיר הקודש.

מתוך נאומו בכנסת, יום שני, כ"ח באייר ה'תשס"ה
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 וקדמוניות 
אל תתבוננו

א. מזכירין יציאת מצרים
נלמד סוגיה הלכתית, שתובילנו בעז"ה להבנת גודל התקופה.1

במסכת ברכות )א, ה( ישנה משנה המוכרת מן ההגדה של פסח, אך תוכנה 
ומשמעותה ההלכתיים אינם ברורים דיים מתוך ההגדה:

"מזכירין יציאת מצרים בלילות. אמר רבי אלעזר בן עזריה: הרי אני כבן שבעים 
שנה, ולא זכיתי שתאמר יציאת מצרים בלילות עד שדרשה בן זומא; שנאמר: 
יךָ' )דברים טז, ג(. 'ימי חייך' -  זְכּרֹ אֶת יוֹם צֵאתְךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם כּלֹ יְמֵי חַיֶּ 'לְמַעַן תִּ
הימים; 'כל ימי חייך' - הלילות. וחכמים אומרים: 'ימי חייך' - העולם הזה; 'כל 

ימי חייך' - להביא לימות המשיח".

מבאר רש"י:

לילה  שאין  ואע"פ  בק"ש.  ציצית  פרשת   - בלילות'  מצרים  יציאת  "'מזכירין 
זמן ציצית, דכתיב: 'וראיתם אותו וזכרתם', אומרים אותה בלילה מפני יציאת 

מצרים שבה".

קריאת שמע של שחרית מכילה שלוש פרשיות: 'שמע' - קבלת עול מלכות 
שמים, 'והיה אם שמוע' - קבלת עול מצוות, ופרשת ציצית. בקריאת שמע של 
שחרית נדרשת בודאי גם פרשת ציצית משום שמצווה זו נוהגת ביום. אמנם, 
נשאלת השאלה האם ישנו צורך לקרוא פרשת ציצית בלילה, שהרי אינו זמן 

1.  בסוגיה זו עסק כבר הגאון הגדול הרב מנחם כשר זצ"ל, בספרו 'התקופה הגדולה' פרק יא 
בהיקף ובעומק. עיין שם בדבריו הבהירים באריכות בכל הפרק. 
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ציצית, כפי שנאמר בה: 'וראיתם אותו' ודרשו חכמים: 'למעוטי לילה'. ייתכן 
אם כן, שקריאת שמע של ערבית תהיה מורכבת משתי פרשיות בלבד: 'שמע' 

ו'והיה אם שמוע'.

מחדשת המשנה שאע"פ כן אומרים פרשת ציצית בלילה בגלל הפסוק "אני 
מקיימים  שבאמירתו  מצרים...",  מארץ  אתכם  הוצאתי  אשר  א־לוקיכם  ד' 

מצוות עשה של זכירת יציאת מצרים.

על  בנוסף  בלילות,  מצרים  יציאת  זכירת  מצוות  )שישנה  זו  שקביעה  אלא 
זכירתה ביום( שנויה במחלוקת התנאים.

כתוב בתורה: "למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כל ימי חייך". המילה 
"כל" באה לרבות, אך ישנה מחלוקת האם היא באה לרבות את הלילות )דעת 
בן זומא(, או את ימות המשיח )דעת חכמים(. זו מחלוקת בדרשה שיש בה נ"מ 
להלכתא, האם ישנו חיוב של הזכרת יציאת מצרים פעמיים בכל יום כדעת בן 

זומא, או פעם אחת בלבד כדעת חכמים.2

ב. לא יאמרו עוד חי ד'

הגמרא )ברכות יב, ע"ב( מביאה ברייתא המאירה את יסודות הדיון:

לימות  מצרים  יציאת  מזכירין  'וכי  לחכמים:  זומא  בן  להם  אמר  "תניא: 
המשיח?'".

לבן זומא ברור שאכן אין מזכירין יציאת מצרים לימות המשיח! ולמה לא? 
אומרת הברייתא שכך נאמר במפורש בנבואת ירמיה )כג, ז-ח(:

רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ אֶת  הֶעֱלָה  ר  אֲשֶׁ ד'  חַי  עוֹד  יֹאמְרוּ  וְלאֹ  ד'  נְאֻם  אִים  בָּ יָמִים  ה  "הִנֵּ
רָאֵל מֵאֶרֶץ  ית יִשְׂ ר הֵבִיא אֶת זֶרַע בֵּ ר הֶעֱלָה וַאֲשֶׁ י אִם חַי ד' אֲשֶׁ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם. כִּ

ם...". ים שָׁ חְתִּ ר הִדַּ צָפוֹנָה וּמִכּלֹ הָאֲרָצוֹת אֲשֶׁ

לפי פשט הדברים, לא ניתן לרבות מהמילה "כל" שמזכירין יציאת מצרים 
לימות המשיח, וממילא נותרה רק האפשרות לרבות את הלילות כפי שדורש 

בן זומא. 

גם לדברי חכמים ישנו צורך בריבוי מיוחד לימות המשיח, שהרי גם הם חשו 

2.  הצל"ח במקום מקשה: מדוע נפסקה הלכה כבן זומא ולא כחכמים, על פי הכלל הפשוט 
שהלכה כרבים? אומנם פשוט הוא שהמשנה בעצמה במשפט הפתיחה שלה הכריעה כבן 

זומא: "מזכירין יציאת מצרים בלילות".
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לפסוק זה, אלא שבארו אותו בצורה מצמצמת: 

עיקר  מלכויות  שעבוד  שתהא  אלא  ממקומה,  מצרים  יציאת  שתעקר  "לא 
ויציאת מצרים טפל לו".

חכמים  הזה;  לפסוק  לתת  משקל  כמה  וחכמים  זומא  בן  נחלקו  כלומר, 
אומרים 'לא שתעקר' ובן זומא אומר שהפסוק נדרש כפשוטו באופן מוחלט, 

ומתוך כך ריבה מן המילה "כל" את זכירת יציאת מצרים בלילות.

וכן  זומא,  כבן  בלילות"  מצרים  יציאת  "מזכירין  המשנה  פוסקת  להלכה 
נוהגים אנו למעשה.

ג. הלכתא למשיחא

ההיסטוריה  שלאורך  מסוגייתנו,  העולה  זומא,  כבן  הלכה  שפסקנו  מאחר 
כולה עד ימות המשיח ישנה מצוות זכירת יציאת מצרים פעמיים ביום, ומימות 
ר  ר הֶעֱלָה וַאֲשֶׁ המשיח ואילך היא נעקרת לגמרי ובמקומה יאמרו: "חַי ד' אֲשֶׁ

ם". ים שָׁ חְתִּ ר הִדַּ רָאֵל מֵאֶרֶץ צָפוֹנָה וּמִכֹּל הָאֲרָצוֹת אֲשֶׁ ית יִשְׂ הֵבִיא אֶת זֶרַע בֵּ

זו סוגיה מחודשת! אנחנו כבר בערך 1,900 שנה לאחר בן זומא ולא התפעלנו 
ציצית  פרשת  אמירת  של  לצד  נוגעת  ההלכתית  הסוגיה  כי  הזה,  מהחידוש 
בלילה, ולא מונח אצלנו שיש למשוואה הזו צד שני )עיקרי( שהוא "הלכתא 

למשיחא".

אשרינו שזכינו להלכתא למשיחא!

סוגיה זו שימשה, ללא ספק, כיסוד לקביעת שמות החודשים בעת העליה 
מבבל כפי שביאר הרמב"ן בפרשת "החודש הזה לכם" )שמות יב, ב( וזה לשונו 

בדילוג:

הראשון,  חדש  ישראל  אותו  שימנו  חדשים,  ראש  לכם  הזה  החדש  "וטעם 
וממנו ימנו כל החדשים שני ושלישי עד תשלום השנה בשנים עשר חדש, כדי 
שיהיה זה זיכרון בנס הגדול, כי בכל עת שנזכיר החדשים יהיה הנס נזכר, ועל 
כן אין לחדשים שם בתורה, אלא יאמר בחדש השלישי )שם יט א(... וזה טעם 
ראשון הוא לכם, שאיננו ראשון בשנה, אבל הוא ראשון לכם, שנקרא לו לזיכרון 
גאולתינו. וכבר הזכירו רבותינו זה העניין, ואמרו שמות חדשים עלו עמנו מבבל 
)ירושלמי ר"ה א, ב; ב"ר מח, ט(, כי מתחלה לא היו להם שמות אצלנו, והסבה בזה, 

כי מתחלה היה מניינם זכר ליציאת מצרים, אבל כאשר עלינו מבבל ונתקיים 
יֵאָמֵר  וְלאֹ  ד'  נְאֻם  אִים  בָּ יָמִים  ה  הִנֵּ 'לָכֵן  יד-טו(:  טז,  )ירמיה  הכתוב  שאמר  מה 
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ר הֶעֱלָה  י אִם חַי ד' אֲשֶׁ רָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם. כִּ נֵי יִשְׂ ר הֶעֱלָה אֶת בְּ עוֹד חַי ד' אֲשֶׁ
צָפוֹן...' חזרנו לקרוא החדשים בשם שנקראים בארץ  מֵאֶרֶץ  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ אֶת 
בבל, להזכיר כי שם עמדנו ומשם העלנו הש"י... והנה נזכיר בחדשים הגאולה 

השנית כאשר עשינו עד הנה בראשונה".

כלומר, לדברי הרמב"ן, כביכול 'נעקרה' המצווה למנות את החודשים כזכר 
הגאולה  את  המזכירים  בשמות  נקראו  זאת  ובמקום  מצרים,  יציאת  לניסי 

מגלות בבל. 

ד. תורה העידה עליו

נחזור לזמננו זה, בו אנו נזקקים, ב"ה, להלכתא למשיחא.

אף על פי שיש מקום לבירורים ביחס לקביעת זמן "ימות המשיח" - וכבר 
עסקו בזה, על כל פנים במשנה חכמים נוקטים במושג "ימות המשיח" כאשר 
בפסוק המובא בגמרא מתואר קיבוץ גלויות. אם כך, חכמים יוצרים משוואה 

פשוטה שקיבוץ גלויות היינו ימות משיח.

אף הרמב"ם בסוף הלכות מלכים ומלחמות )יא, א(, בהלכות משיח, אומר:

"וכל מי שאינו מאמין בו, או מי שאינו מחכה לביאתו, לא בשאר נביאים בלבד 
הוא כופר, אלא בתורה ובמשה רבנו".

שבה  בתורה  מפורשת  פרשה  יש  איפה  משה?  בתורת  משיח  כתוב  איפה 
כתוב משיח? משיב הרמב"ם: בפרשת התשובה )דברים ל, ג-ה(:

ב  וְשָׁ וְרִחֲמֶךָ  בוּתְךָ  שְׁ ב ד' אֱ־לקֶֹיךָ אֶת  'וְשָׁ עליו, שנאמר  "שהרי תורה העידה 
צְךָ ד' אֱ־לקֶֹיךָ  ם יְקַבֶּ ָ מָיִם מִשּׁ ָ קְצֵה הַשּׁ חֲךָ בִּ נִדַּ ים... אִם יִהְיֶה  ל הָעַמִּ צְךָ מִכָּ וְקִבֶּ

חֶךָ'".  ם יִקָּ ָ וּמִשּׁ

נמצא אם כן, שהמשוואה שקיבוץ הגלויות היינו משיח, כתובה ברמב"ם, 
ובפשטות, היא מופיעה עוד לפני כן במשנתנו.3

3.  בנבואת ירמיה על רחל אמנו )ירמיה לא, טו-טז( רואים שתי בחינות: א. "ושבו מארץ אויב". ב. 
"ושבו בנים לגבולם". "ושבו מארץ אויב" - רק כשיגרשו אותם, ישובו, מתוך דחיקת האויב. 
כך תהיה תחילת קיבוץ הגלויות. אומנם צריך לעורר את הלבבות לקיבוץ גלויות בדרך של 
"ושבו בנים לגבולם". בנים שבים לגבולם, מתוך דבקות בדברים החיוביים. מעין דבריו של 
מרן הרב זצ"ל )חיי הראי״ה עמ׳ רב( על החילוק שבין "מי אלה כעב תעופינה" ל"וכיונים אל 
ארובותיהם". יש האומרים שמרגע שנפל מסך הברזל ואין מקום בעולם שממנו אי אפשר 
להגיע, מרגע ששעבוד מלכויות הסתיים ואין עוד שבויים שצריך הקב"ה לפרוץ את המסגר 
המונע מהם לשוב ארצה, זהו קיבוץ גלויות! )ראה דברי הרב כשר שצוינו לעיל הערה 1(. 
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ה. זאת התורה לא תהא מוחלפת

התלויים  עניינים  וכמה  כמה  מבאר  טז(  יג,  )שמות  בא  פרשת  בסוף  הרמב"ן 
שלא  במופתים  עדות  הדורות  בכל  לנו  "להיות  ומטרתם  מצרים,  ביציאת 
יציאת  הא־לקים".  אמונת  להכחיש  לכופר  פה  פתחון  יהיה  ולא  ישתכחו, 
ידי נסיה.  וכל הכפירות למיניהן נעלמות על  יסוד לכל האמונה,  מצרים היא 
הכיצד ייתכן לדעת בן זומא לוותר על זכירת יציאת מצרים, שהיא מיסודות 

האמונה, ואף הדיבר הראשון בעשרת הדברות נשען על גביה?! 

מצוות רבות בתורה הינן זכר ליציאת מצרים: מצוות סיפור יציאת מצרים 
בליל הסדר, מצוות אכילת מצה, שאר מצוות הפסח ועוד רבות. אם לעתיד 
לבוא יציאת מצרים מפנה את מקומה לקיבוץ גלויות, מה יהיה על כל המצוות 
שהן זכר ליציאת מצרים? ועוד, מי"ג עיקרי האמונה "שזאת התורה לא תהא 

מוחלפת"?!

הרשב"א נשאל על נושא זה )שו"ת הרשב"א החדשות סי' שסח(4:

"ואמר כי בתלמוד אמרו שהמצות עתידות להתבטל, שהרי אמרו בראשון של 
לימות  מצרים  יציאת  מזכירין  וכי  לחכמים  זומא  בן  להם  אמר  'תניא  ברכות: 
ומצות  והוא שק"ש  לזמן,  זה נשמע שמצות התורה  וכו', מכלל דבר  המשיח' 
הפסח והמצות ומניעת החמץ לזיכרון יציאת מצרים, כדכתיב 'וזבחת פסח לד' 
עוני  לחם  מצות  עליו  תאכל  ימים  שבעת  חמץ  עליו  תאכל  'לא  וגו'  א־לוהיך' 
למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים', הנה שצווה על אכילת הפסח והמצה 
ומניעת החמץ שבעת ימים כדי שנזכור מתוך כך יציאת מצרים, ואם אין מזכירין 
הפסח  אף  כן  אם  זומא(  )=בן  החכמים  כדעת  המשיח  לימות  מצרים  יציאת 

והמצה ומניעת החמץ בטלים, שלא נצטווינו בהם רק לזכור יציאת מצרים".

מתוך  בית המקדש,  בניין  אחר  שיבוא  זה  הוא  גלויות  לומר שקיבוץ  צד  יש  זאת  לעומת 
ירושלים וקיבוץ גלויות' עמ' 140-141  'בניין  משיכה אליו )בספרו 'תורת המדינה' מאמר 
מספר הרב גורן זצ"ל שהיה אצל הרבי מליובאוויטש והתווכח עמו על הנקודה הזו(. וראה 

להלן בדברי הרשב"א. 

ו-ט(.  ה  )בפס'  "חיות"  הוראת  פעמים  כתובה  ה-י(  לז,  )יחזקאל  היבשות  העצמות  בחזון 
ולאחר  בהן,  אין  רוח  אך  ובשר,  עור  גידים  ועליהן  זו  אל  זו  העצמות  מתחברות  תחילה 
כאן  מופיעות  הרוח".  "בואי  ומתנבא:  הרוח,  אל  נבואה  פקודת  הנביא  מקבל  מכן 
המציאות  את  להחיות  כדי  רוח  מספיק  ישנה  בראשונה  חיוניות:  של  קומות  שתי 
בתי  חובת  כך  מתוך  שניה.  נבואה  נצרכת  אז  הרוחנית.  הקומה  את  לא  אך  הגשמית, 
עם  של  השניה  הקומה   - הרוח  תחית  של  הנבואה  בהגשמת  לעסוק  המדרשות, 
הנוספת. לקומה  שייכת  ירושלים  ירושלים;  יום  את  חוגגים  אנחנו  בצדק   ישראל. 

4.  ועיין גם בחידושי אגדות להרשב"א על סוגייתנו.
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השואלים הבינו שאם אכן הלכה כבן זומא, לעתיד לבוא קיבוץ גלויות יחליף 
את יציאת מצרים. ואם כן, לכאורה, יתבטל חלק מרכזי ממצוות התורה כפי 

שבארנו.

ראשית, הרשב"א מצמצם ומגדיר שמצוות ליל הסדר אינן כלולות בהגדרה 
זו, והמעבר לאזכור קיבוץ גלויות במקום יציאת מצרים לא יפגע בהן:

אינו  החמץ  אכילת  ומניעת  והמצה  הפסח  מצות  כי  תשובתי.  היתה  "וזאת 
מחיוב זכירת היציאה ממצרים. ויגלה לך זה מחלוף החיובים, שהוא ית' חייב 
במניעת הפסח כרת באמרו: 'וחדל מעשות הפסח ונכרתה', וכן חייב באכילת 
באמרו:  עשה,   – מצה  ובאכילת  ונכרתה',  חמץ  אוכל  כל  'כי  באמרו:  החמץ 
'בערב תאכלו מצות'. ואלו היה הטעם כאן וכאן, למה חייב כאן כרת וכאן לא 
חייב רק במצות עשה, וכל הציוויים משרש אחד. והכתוב שאמר: 'למען תזכור 
ואכילת המצה,  ולמניעת החמץ  יום צאתך', אינו שב אל עשיית הפסח  את 
ימים תאכל עליו  והיה מן הראוי לומר: 'שבעת  שאלו כן היה המקרא הפוך, 
מצות לחם עוני למען תזכור את יום צאתך מארץ מצרים כי בחיפזון יצאת', 
אבל בהקדימו: 'כי בחיפזון יצאת' ואחריו אמר: 'למען תזכור' ראיה מוכרחת 
שטעם 'למען תזכור' אינו קשור עם 'שבעת ימים תאכל עליו מצות'. רק קשר 
הכתוב כן, לא תאכל עליו חמץ ושבעת ימים תאכל עליו מצות לחם עוני כי 
בחיפזון יצאת, ולמען זה ר"ל כדי שלא יעברו דברים אלו מזיכרונך, תזכור כבר 
יום צאתך מארץ מצרים. ומכאן יצא לחז"ל מצות הקריאה  כל ימי חייך את 
ביציאת מצרים בכל יום בפה מ'למען תזכור', מה שלא דרשו כן מ'למען תזכרו 
ועשיתם את כל מצוותי' לזכור את כל המצות בכל יום כמו שאנו קורין ומזכירין 
אותן ביום שנתנה בו התורה בחג העצרת באזהרות שעשו הפייטנים. ומעתה 
לימות  מצרים  יציאת  מזכירין  שאין  שאומרים  זומא(  )=בן  חכמים  לדברי  גם 

המשיח, לא יתבטלו מצות הפסח והמצה ומניעת החמץ".

גם לאחר שמתברר שקרבן הפסח, איסור אכילת חמץ ומצוות אכילת מצה 
ולא יתבטלו בימות המשיח, אפילו  יציאת מצרים  אינן חלק מוכרח מזכירת 
הכי, אם תתבטל ולו מצוות זכירת יציאת מצרים בלבד, סוף כל סוף לכאורה 

התורה אינה נצחית, וחוזרת השאלה: והלא התורה לא תהא מוחלפת?

ועל זה משיב הרשב"א:

"ואם תטען עלינו מבטול ק"ש, ר"ל זיכרון יציאת מצרים שהיא מצוה ממצות 
התורה, דע, כי אין הכוונה בק"ש, רק לזכור בפה הנסים שעשה לנו האל ית' 
שהוציאנו ממצרים אחר שהיינו עבדים לפרעה פרוכים בלי כח ותחת סבלות 
מלך קשה ועם רב. ועם הזכירה נקבע שהוא יתברך ויתעלה המשגיח והיכול 
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שלא ימנענו מונע בשום צד, ועוד שיתחזק בנפשותינו מדת הביטחון חיזוק 
האותות  בזכירת  בתורה  הרבה  במקומות  זה  על  האזהרה  באה  כן  ועל  רב. 
מצרים  ביציאת  הפה  בזכירת  התכלית  היות  ואחר  החזקה,  והיד  והמופתים 
מן הטענה הזאת, הנה גם התכלית ההוא שמור בהזכירנו קבוץ עם ממושך 
ותהיה  ומים,  מצפון  הרחוקות  הארצות  מן  נוראים  רבים  מעמים  וממורט 
הכוונה ההיא יותר חזקה בהיות הזכירה באותות ונסים יותר חזקים. אם כן אין 

מצוה מתבטלת בזה כלל".

ו. אנוכי ד' א־לוקיך

אשר  א־לוקיך  ד'  "אנכי  הקב"ה:  אמר  סיני  בהר  קצרה:  הקדמה  נקדים 
לומר  לו  "היה  ריה"ל בתחילת ספר הכוזרי:  הוצאתיך מארץ מצרים". שואל 
אנכי ד' א־לוקיך אשר בראתי את השמים והארץ"? ומשיב, שמצוות האמונה 
נשענת על המפגש שבינינו לבין ריבונו של עולם; אין הכוונה בפסוק זה שהיה 
לנו פעם מלך שחולל בעולם נפלאות, והוציאנו ממצרים בפלאי פלאות, ומאז 
אוחז  רבש"ע  אלא  חלילה,  והנהגתו  מהשגחתו  במנותק  חיינו  את  חיים  אנו 
בידנו, מגלה השגחתו עלינו והווייתו תמידית איתנו. ברור לנו שמצוות האמונה 
מקומה  את  תופסת  מצרים  ויציאת  ורגע,  רגע  בכל  ועכשווית  הוויית  היא 
במצווה זו בהיותה נקודת המפגש שלנו עם רבש"ע ומאז ואילך לדורות עולם, 

כפי שהזכרנו מהרמב"ן: "להיות לנו בכל הדורות".

על הגמרא )שבת לא ע"א( האומרת שלאחר מותו שואלים את האדם 'ציפית 
לישועה?' שואל הסמ"ק: "היכן כתובה מצווה זאת?" ועונה, שכשם שיש לנו 
להאמין  לנו  יש  כך  א־לוקיך",  ד'  "אנכי  שנאמר  ממצרים  שהוציאנו  להאמין 
שיוציאנו ויקבצנו מבין הגויים, ובאותה מצוות אמונה מצווה אדם על הציפייה 
לישועה שעליה ישאלו אותו האם ציפה לה. הקב"ה במעמד הר סיני איחד את 
יסוד האמונה עם יסוד ההשגחה וההנהגה המתמדת. לא מדובר במושג עָבָרי 
אלא במושג תמידי; הגילוי של הקב"ה היה על ידי ישועתנו ממצרים, ומאז ועד 
עולם היותו מלך עולמים מושיע לעד הוא גדר האמונה ועניינה המרכזי. מתוך 
שנגלה עלינו הקב"ה והוציאנו ממצרים בישועה, הוא מושיע את כולנו בכל 
פרט ופרט. אנחנו מבינים את עניינו של הקב"ה בעולם כמלך גואל ומושיע. 
אם לא ציפית לישועה לא קיימת את מצוות העשה הראשונה שבתרי"ג של 

"אנכי ד' א־לוקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים". זהו יסוד האמונה! 
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ז. אין מצווה מתבטלת בזה כלל

מהי מהות מצוות זכירת יצירת מצרים ותכלית עניינה?

להשריש  נועדה  מהפה  המילים  הוצאת  טכני.  מעשה  אינה  בפה  הזכירה 
את הדברים בלב )בדומה לנדרים( ולקבעם בנפשותינו: ביסוס האמונה ויסוד 

השגחת ד' על עולמו - הן תכלית מעשה זכירת יציאת מצרים.

בעבר.  העוסקת  מצווה  אינה  מצרים  יציאת  שזכירת  כאן  מבאר  הרשב"א 
כאשר אנו מזכירים את יציאת מצרים העניין איננו עָבָרי, היינו: זכור שהיתה 
יציאת מצרים וכך תקיים את המצווה. במקרה כזה קיימת את החלק הטכני, 
על  בפה  מצווה  מצרים  יציאת  זכירת  גדר  אין  המצווה.  מהות  את  לא  אך 
העבר בלבד, אלא שימוש בעבר בשביל ההווה - להשתמש במפגש המופלא 
שאנו מכירים מיציאת מצרים כדי לקבוע בנפשותינו את הנוכחות הא־לוקית 
התמידית.5 בכל בוקר ובכל לילה, צריך אדם לקבוע בנפשו באמצעות זכירת 

נאיר בעז"ה ממין העניין  יציאת מצרים',  'זכירת  5.  על אף שעיקר מאמרנו עוסק במצוות 
ביחס למצוות סיפור יציאת מצרים בליל ט"ו בניסן.

אמרו חכמים במשנה )פסחים י, ה(: "בכל דור ודור חייב אדם לראות/להראות את עצמו כאילו 
הוא יצא ממצרים", ומבאר רבא )קטז ע"ב, ע"פ הרשב"ם( שמקור החיוב הוא מן הפסוק "ואותנו 
"וְאוֹתָנוּ  בנוסח ההגדה מביא את הפסוק בשלמותו:  כג(. הרמב"ם  ו,  )דברים  הוציא משם" 

ע לַאֲבֹתֵינוּ". בַּ ר נִשְׁ ם לְמַעַן הָבִיא אֹתָנוּ לָתֶת לָנוּ אֶת הָאָרֶץ אֲשֶׁ ָ הוֹצִיא מִשּׁ

אינו  החיוב  הרי"ף(  בדברי  )שיסודו  הרמב"ם  שלדעת  מלמדת,  בשלמותו  הפסוק  הבאת 
לראות את עצמנו בנקודת העבר של יציאת מצרים בלבד, אלא להמשיך את גודל היציאה 
סיפור  מצוות  תכלית  לנו"(.  לתת  אתנו  הביא  "למען  בפסוק:  )כמבואר  אלינו   - ממצרים 
יציאת מצרים היא להחיות את עוצם נפלאות יציאת מצרים בשעה הזו - להיות עתה גאולי 
ד' ממש, כאילו יצאנו עכשיו משעבוד על מנת להיות בני חורין, מקימי ייעוד ריבונו של עולם 

לאבותינו בבניין עמו ישראל.

בזה מבואר מאוד מדוע דורשים בהגדה את סיפור יציאת מצרים לא מספר שמות, אלא 
ד' כדי  מפרשת "מקרא בכורים", בה על גבי הביכורים שיהודי מביא עתה משדהו לבית 
להודות לד' - מספר הוא מ"ארמי אובד אבי..." דרך כל העינוי והיציאה ממצרים וההגעה אל 

המקום הזה וכו', ומעמיסו על הרגע הזה, כאן ועכשיו, בבית המקדש.

כשנדייק, בעצם כל זה מבואר במשנה הממשיכה ומחייבת )בגרסת הרמב"ם(: "לפיכך אנחנו 
 - נוסח ההגדה: "שירה חדשה"  ולפי  'הללוי־ה'"  ונֹאמר לפניו  לנו...  חייבים... למי שעשה 
ה"שיר  את  לשורר  זוכה  ב"ה  אשר  דורנו,  )וקו"ח  חדשה  שירה  לומר  חייב  ודור  דור  שכל 
החדש" - עיין שם בתוספות, בשם המכילתא(, וכן בנוסח ברכת הגאולה: "אשר גאלנו וגאל 

את אבותינו ממצרים" – הדגיש והקדים "אשר גאלנו" וככל המבואר לעיל.

על כן הוסיף הרמב"ם את המילה 'עתה' )"כאילו הוא יצא עתה משעבוד מצרים"( ממש 
כמו "ועתה הנה הבאתי". הדברים מאירים בעז"ה והארכנו בהם בשיעור אחר.
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יציאת מצרים את מלכות הקב"ה, את היות הקב"ה מלך בעולמו ואת היותו 
שליט בכל, וכפי שראינו בדברי הרשב"א:

"ואם תטען עלינו מבטול ק"ש, ר"ל זיכרון יציאת מצרים שהיא מצוה ממצות 
התורה, דע, כי אין הכוונה בק"ש, רק ]=אלא[ לזכור בפה הנסים שעשה לנו 
האל ית' שהוציאנו ממצרים אחר שהיינו עבדים לפרעה פרוכים בלי כח ותחת 
סבלות מלך קשה ועם רב. ועם הזכירה נקבע שהוא יתברך ויתעלה המשגיח 
והיכול שלא ימנענו מונע בשום צד, ועוד שיתחזק בנפשותינו מדת הביטחון 
חיזוק רב. ועל כן באה האזהרה על זה במקומות הרבה בתורה בזכירת האותות 

והמופתים והיד החזקה",

הרשב"א  לנו  מסביר  לאמיתו  מצרים  יציאת  זכירת  גדר  את  שהבנו  לאחר 
בטוב טעם:

"ואחר היות התכלית בזכירת הפה ביציאת מצרים מן הטענה הזאת, הנה גם 
התכלית ההוא שמור בהזכירנו קבוץ עם ממושך וממורט מעמים רבים נוראים 
בהיות  חזקה  יותר  ההיא  הכוונה  ותהיה  ומים,  מצפון  הרחוקות  הארצות  מן 

הזכירה באותות ונסים יותר חזקים. אם כן אין מצוה מתבטלת בזה כלל".

בדיבר  מצרים,  יוצאי  בדור  שהיתה  כפי  עולמים  במלך  האמונה  יסוד 
מֵאֶרֶץ  הוֹצֵאתִיךָ  ר  אֲשֶׁ אֱ־לקֶֹיךָ  ד'  "אָנֹכִי  סופו:  ועד  העולם  מסוף  המתגלגל 
מִצְרַיִם" )שמות כ, ב(, היא מצוות האמונה שמקיים עם ישראל מאז ועד היום. 
אלא  מתבטלת  איננה  המצווה  הגלויות  וקיבוץ  מלכויות  שיעבוד  ביטול  עם 
מקבלת נקודת עוגן יותר חזקה ויותר עוצמתית; - "ותהיה הכוונה ההיא יותר 

חזקה בהיות הזכירה באותות וניסים יותר חזקים".

ח. ממזרח וממערב מצפון ומים

יותר  חזקים  אלה  דורותינו  של  והניסים  שהאותות  הרשב"א  אצל  ברור 
אם  הרי  מאד!  מובנים  והדברים  מצרים,  ביציאת  שנגלתה  ד'  יד  מנפלאות 
כבושים  אחד,  במקום  מכונסים  היינו  במצרים  הגאולות:  שתי  את  נשווה 
ומנהיג אחד. לעומת  זקוקים למצביא  והיינו  תחת מלך קשה משעבד אחד, 
בצפון  ובמערב,  במזרח  ומפוזרים  הארצות  בכל  נמצאים  אנחנו  כאשר  זאת, 
יותר לכוח  - באיזו מהן זקוקים  זו  גלות  זו ואלו תחת  גלות  ובים, אלה תחת 
עַיִן  י עַיִן בְּ א־לוקי שליט בעולמו?! אמנם צריך לשם כך "עיניים פקוחות" - "כִּ
צִיּוֹן" )ישעיה נב, ח(, כהסברו של הרב זצ"ל לדברים ע"פ הפסוק  שׁוּב ד'  בְּ יִרְאוּ 
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"עין ד' אל יראיו" - הזוכים לכוון אל העין הא־לוקית )אוה"ק ח"ב עמוד תנה(, וכפי 
ששמענו אין ספור פעמים מפיו של רבינו הרצי"ה זצ"ל שהיה אומר: "כי עין 
בעין" - כאשר זוכים לכוון עין של מטה לעין של מעלה, "יראו בשוב ד' ציון" - 
זוכים ורואים בשוב ד' לציון. ושמא אין בעל הנס מכיר בנִסו?! אך אנו זכינו ב"ה 
ימֵי צֵאתְךָ מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם אַרְאֶנּוּ נִפְלָאוֹת"  לפקוח את עינינו; הפסוק אומר: "כִּ

)מיכה ז, טו( וראינו נפלאות! 

כשיהודים באים לפתע מכאן, מכאן ומכאן, אין זה אלא קיום דבר ד' בתורה: 
חֶךָ. וֶהֱבִיאֲךָ  יִקָּ ם  ָ וּמִשּׁ צְךָ ד' אֱ־לקֶֹיךָ  יְקַבֶּ ם  ָ מָיִם מִשּׁ ָ קְצֵה הַשּׁ בִּ חֲךָ  נִדַּ יִהְיֶה  "אִם 
לחשוב,  היה  ניתן  אולי  הּ...".  תָּ וִירִשְׁ אֲבֹתֶיךָ  יָרְשׁוּ  ר  אֲשֶׁ הָאָרֶץ  אֶל  אֱ־לקֶֹיךָ  ד' 
שפתאום ישלח הקב"ה "יד" מן השמיים או מלאכים עם כנפיים... אולם לא כך 
ם" )תהלים  פוֹן וּמִיָּ עֲרָב מִצָּ זְרָח וּמִמַּ צָם מִמִּ הקב"ה מופיע בעולמו! "וּמֵאֲרָצוֹת קִבְּ

קז, ג(. זהו "חי ד' אשר העלה ואשר הביא...".

בטרם נפל "מסך הברזל" - מישהו בכלל יכול היה לחשוב או לחלום על כך?! 
העולם כולו נמצא בתוך "מלחמה קרה" כאשר ברית המועצות היא מעצמת על 
שבבעלותה ארסנל אדיר של פצצות אטום וביכולתה למחות את העולם כולו. 
כאשר איש לא דמיין שכך יתפתחו הדברים אפילו בעשרים וארבע השעות 
והפנה את צריח הטנקים  שקודם לכן, החליט הצבא שאינו נלחם באזרחים 
לאחור, וברגע אחד פרצו האזרחים לקרמלין והכל נפל. תחת השראת רוסיה 
הסובייטית היו אז הארצות הקומוניסטיות בית כלא אדיר, ולא רק ליהודים. 
לא ניתן היה לצאת משם. פתאום יהודים יכולים לצאת ובאים ארצה מיליון 
מארצות  מתימן,  לכן:  קודם  ועוד  זה?!  את  מבין  מישהו   - קצר  בזמן  יהודים 
מתקבצים  פתאום  ישראל,  לעם  כלא  בתי  שהיו  האיומה  ומאירופה  המזרח 
הנודעים  כדבריו  הטבע,  בדרך  בגאולה  חלוצים  של  סיזיפי  עמל  תוך  יהודים 
של רבי אבא בגמרא )סנהדרין צח, ע"א(, שקבע ש"אין לך קץ מגולה מזה שנאמר 
י  רָאֵל כִּ י יִשְׂ אוּ לְעַמִּ שְׂ נוּ וּפֶרְיְכֶם תִּ תֵּ כֶם תִּ רָאֵל עַנְפְּ ם הָרֵי יִשְׂ )יחזקאל לו, ח(: 'וְאַתֶּ

אליה  בא  ישראל  ועם  יפה,  בעין  פרותיה  נותנת  הארץ  והנה  לָבוֹא'"!  קֵרְבוּ 
במיליוניו – "ומארצות קיבצם", ב"ה. ועוד יזכנו ד' כהנה וכהנה.

ט. וזכנו להיות רואים מלכותך

עם כל הסיבוכים שבדרך עלינו לדעת את האמת, והאמת היא שנוסדה כאן 
ובגדול!  גואל ישראל,  האמונה מחדש. התחדש הגילוי והמפגש עם רבש"ע 
זכינו ונתחדש לנו ייסוד האמונה מחדש, וזו מהפכה עצומה; זהו באמת יסוד 
שביאר  כפי  שבה  הנקודה  את  מבינים  כאשר  מצרים,  יציאת  זכירת  מצוות 
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וזכה  שמבין  מי  כל  ד'...".  חי  אם  כי  ד'...  חי  עוד  יאמרו  "לא  לכן  הרשב"א. 
ללמוד בבתי המדרשות של דרך האמונה צריך לומר: "אנכי ד' א־לוקיך אשר 
לימוד  אחרי  ומים".  מצפון  וממערב  ממזרח  קיבצם,  ומארצות  הוצאתיך... 
נקודת הכובד בדורנו צריכה  זו של עומק מצוות האמונה,  והבנה של סוגיה 
להימשך ולעבור מפסח ליום העצמאות וליום ירושלים )ואפילו לדעת חכמים 
הסדר  בליל  לשבת  שיכול  ומי  עיקר...(.  מלכויות  שיעבוד  שיהיה  האומרים 
אותו  ולחגוג  העצמאות  ליום  להגיע  מסוגל  ואיננו  מצרים  יציאת  את  ולחגוג 
מסופקני אם אין הקב"ה מנענע לו בראשו כאומר  בגדלות ובשמחה עצומה,6 

לו: אינני מלך זקן, אני מלך חי וקיים!

יש מי שמסתפק אם לומר הלל ביום העצמאות, עליו להבין שבראש  אם 
והייחוס  עולמים,  למלך  הכל  לייחס  החובה  עומדת  הכל  ביסוד  ובראשונה, 
החיוב  יסוד  עימו.  שלנו  המפגש  כל  יתבסס  עליו  העוגן  יהיה  עולמים  למלך 
להזכיר יציאת מצרים, הוא להורות באצבע ולומר ״זה א־לי ואנוהו״, ובימינו - 
ה אֱ־לקֵֹינוּ זֶה״. מהו ״זה״? פריקת עול הגלות מעל צווארנו, קיבוץ הגלויות,  ״הִנֵּ
מצפה  שרבש"ע  מבינים  הזו  הסוגיה  את  כשלומדים  והנפלאות!  הניסים 
א־לוקיך"  ד'  "אנכי  מתוך  האמונה  מצוות  את  ונחדש  באצבע  הראו  מאתנו: 
יהיה  "אם  רבינו  משה  נבואת  את  בך  וקיימתי  הארצות  מכל  קיבצתיך  אשר 
חסד  לעשות  עלינו  אלו  לימים  מגיעים  אנחנו  כאשר  השמים".  בקצה  נדחך 
ה אֱ־לקֵֹינוּ  עם עצמנו ועם הקב"ה ולומר בהתפעלות, מתוך הכרת הטוב: "הִנֵּ
ישׁוּעָתוֹ" )ישעיה כה, ט(. חייבים ללמוד  בִּ מְחָה  וְנִשְׂ נָגִילָה  יעֵנוּ...  וְיוֹשִׁ ינוּ לוֹ  זֶה קִוִּ
מלראות  העיניים  מסמיות  ובארץ  בשמים  ישנו  צער  כמה  באצבע!  להראות 

את א־לוקינו משיב ושב לציון ברחמים!

ומכאן גודל החיוב של בתי המדרשות שזכו להימנות עם הצדיקים המאמינים, 
בקול ענות גבורה, בהלל שלם ובברכה, לייסד אמונה על "אנכי ד' א־לוקיך" של 

ניסים ונפלאות של קיבוץ גלויות, ומתוך כך נתפלל על המשך הגאולה. 

י. ד' מֶלֶךְ

פעמים.  כמה  בתפילות  ושִקעו  קבצו  שחכמים  פסוקים  קבצי  שני  ישנם 
וָעֵד". אלו פסוקים מלוקטים מכמה  יִמְלךְֹ לְעֹלָם  האחד: "ד' מֶלֶךְ, ד' מָלָךְ, ד' 
וכמה מקומות: "ד' מֶלֶךְ", ו-"ד' מָלָךְ" מתהילים, ו-"ד' יִמְלךְֹ לְעֹלָם וָעֵד" משירת 

6.  כמובן שצביונו של יום העצמאות במובן המובא כאן, כל כולו אומר לעסוק בשבח ד' ובאור 
לעמו,  ד'  בחסדי  המתבוננים  על  הארץ.  ובניין  הגלויות  קיבוץ  בנפלאות  ולספר  גאולתו, 

מוטלת החובה להקנות ליום זה צביון הממלא את העוסק בו באהבת ד', עמו ונחלתו.
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הים. מכיוון שאלו פסוקים מלוקטים, בולט יותר, לכאורה, אי הסדר: ד' מֶלֶךְ 
בהווה, ד' מָלָךְ בעבר, ד' ימלוך בעתיד. היה מתאים יותר לומר: ד' מָלָךְ בעבר, 
ד' מֶלֶךְ בהווה וד' ימלוך בעתיד. אך לא כן תקנו חכמים: "ד' מֶלֶךְ" בהווה ולאחר 

מכן בעבר ובעתיד, וזהו כל הבנת עניין האמונה.

ישנם לא מעט החיים באמונת 'ד' מָלָךְ' ומצפים למתי 'ימלוך'; הם חוגגים את 
חג הפסח ואת חג הסוכות, ובענייניהם הפרטיים מייחסים לקב"ה את ההשגחה. 

אך מה בנוגע לעניינינו היותר כלליים?! מה עם 'ד' מֶלֶךְ' שהוא עיקר האמונה?!

הרב גורן זצ"ל פסק לומר הלל בברכה ונהג לברך שהחיינו ביום העצמאות. 
הוא סיפר שהיה פעם תלמיד חכם ששמע אותו מברך שהחיינו והתפלא על 
ונחה דעתו של אותו תלמיד  גורן: "קניתי עניבה חדשה",  לו הרב  כך. השיב 
חכם. אמר הרב גורן: "קנית עניבה חדשה - זה בסדר... אבל על חידוש מלכות 
אמונה!  לא  שזו  אותנו  לימדו  חז"ל  מספיק...".  לא  זה   – ישראל  בגאולת  ד' 
מזה,  יותר  הרבה  אך  הקטנים,  בפרטים  גם  אמנם  נבחנת  מֶלֶךְ"  "ד'  אמונת 
ובעיקר - בהכרה בגילויים הגדולים. לולא זאת היאך נגיע לראות ב-"ד' יִמְלךְֹ"?! 

כיוצא בזה מצינו בתפילת העמידה: "ד' שפתי תפתח ופי יגיד תהילתך". מהי 
לאמר:  צריך  לכאורה,  אבותינו".  וא־לוקי  א־לוקינו  ד',  אתה  "ברוך  תהילתך? 
מקדימים  התפילות  בכל  וא־לוקינו"?  ויעקב  יצחק  אברהם  אבותינו  "א־לוקי 
"א־לוקינו" ל"א־לוקי אבותינו",7 ומונח כאן חינוך עצום ואמיתי! צריך להבין 
אמונה מהי; אמונה פירושה לפגוש את מלך עולמים ולקבוע בנפשותינו שהוא 
המשגיח והיכול. "ד' מֶלֶךְ" קודם כל, ולאחר מכן "ד' מָלָךְ". מתחילים מההווה 

ומתוך כך נזכה להמליכו לעולם ועד.

יא. ד' צבא־ות עמנו
עוד קובץ פסוקים )עליהם נאמר בירושלמי ברכות פ"ה, ה"א: "לעולם לא יהא זז... מתוך 
פיך"( ליקטו חכמים ושִקעו בתפילה בכמה מקומות: "ד' צבא־ות עמנו...", "ד' 

צבא־ות אשרי אדם בוטח בך", "ד' הושיעה...". פסוקים אלו מלוקטים שלא 
פד,  ממזמור  השני  מו,  ממזמור  הראשון  מתהלים:  שונים  מפרקים  כסדר 
והשלישי ממזמור כ, והדבר אומר דרשני. שוב מונח כאן יסוד לאמונה ויסוד 
ויותר  עמנו",  צבא־ות  "ד'  לומר  יש  הושיעה",  "ד'  שאומרים  לפני  לתפילה: 
מזאת: "ד' צבא־ות אשרי אדם בוטח בך". מתוך כך רשאי אדם להגיע לבקשה 

של "ד' הושיעה".

וכן: ״גואלנו״ ל-״גואל אבותינו״ - כפי שנכתב בסידור ׳אוצר התפילות׳ בהקדמה לתפילת   .7
העמידה.
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חז"ל סדרו לנו פסוקים אלו שלא על פי סדר מזמורי התהילים, כדי להדגיש 
באמונה  סֶלָה!"  יַעֲקֹב  אֱלהֵֹי  לָנוּ  ב  גָּ מִשְׂ נוּ  עִמָּ צְבָא־וֹת  "ד'  המתחיל:  אדם  שרק 
יסוד  שהוא  ךְ"  בָּ בֹּטֵחַ  אָדָם  רֵי  אַשְׁ צְבָא־וֹת  "ד'  ואומר  ומוסיף  מוחלטת  יציבה 
מסיים:  מיד  כן  ועל  יעָה",  הוֹשִׁ "ד'  לבקש  פה  פתחון  לו  יש  בקב"ה,  הדביקות 

לֶךְ יַעֲנֵנוּ" )ולא "עננו"(. "הַמֶּ

ונשאל:  מעלה,  של  דין  לבית  אדם  עולה  כאשר  שבדורותינו  משוכנע  אני 
"צִפִית לישועה?" שואלים אותו גם כן "וצָפִית בישועה?". מי שאומר לי שהוא 
מצפה לישועה אני מנסה להסביר לו שאני לא בטוח שזה עובר אצל הקב"ה, 
ליתר דיוק: אני בטוח שלא... מתוך צְפִיה בישועה, מתוך קביעה ש"ד' צבא־ות 
עמנו..." מתוך "אשרי אדם בוטח בך" - רק מתוך כך יש לנו פתחון פה להתחנן 

לקב"ה: "ד' הושיעה".

וכפי שהיה רבנו, הרב צבי יהודה זצ"ל, חותם: בצִפיית ראיית הישועה השלמה.

יב. ושמח נפשנו - בישועתך
נחתום את מאמרנו בהתבוננות נוספת: 

בברכת המוספים, הן של שבת והן של ימי המועדים אנו מבקשים: "קדשנו 
ליבנו  וטהר  בישועתך,  ושמחנו  מטובך  שבענו  בתורתך,  חלקנו  ותן  במצוותיך 

לעבדך באמת".

בסדר  ולכאורה  ומצוות,  תורה  הינו  הראשונות  הבקשות  שתי  של  עניינן 
הבקשות מתאים היה לצרף אליהן את בקשת "וטהר לבנו". אע"פ כן באמצע 
אנו מבקשים: "שבענו מטובך ושמחנו בישועתך" )בחלק מן הסידורים: "ושמח נפשנו 
בישועתך"(! מה שמוכיח שהבקשה "וטהר לבנו" איננה על טהרת הלב הרגילה, 

אלא מכוונת אל הבטחת התורה "ומל ד' א־לוקיך את לבבך"8: "תהיה הבחירה 
כלל...  בו  יחפוץ  ולא  ראוי  שאינו  למה  הלב  להם  יתאוה  לא  טבע.  להם  בטוב, 
זהו בטול יצר הרע ועשות הלב בטבעו מעשהו הראוי" )רמב"ן דברים ל, ו(. נמצא 
אם כן מבואר, שבטרם מילת הלב, בעומק משמעות המדרגה השלמה הזו של 
"ושמחנו/ ובעיקר:  המציאות, מתבקשות שתי המדרגות של "שבענו מטובך" 

ושמח נפשנו בישועתך", שמשמען: לחוש ולמלא את הלב בשמחת הישועה.

רק בהמשך, מלב המלא בשמחה מהנוכח הא־לוקי הנובע מראיית הישועה, 
תבוא מדרגת מילת הלב - "וטהר ליבנו לעבדך באמת". יראו עינינו וישמח לבנו 

במהרה בימינו, אמן.

8.  ומצאתי ב'מי מרום' על הסידור שכבר הרגיש בכך.



 "הגאולה נמשכת היא והולכת. 
 גאולת מצרים וגאולת העתיד השלמה 

 היא פעולה אחת שאינה פוסקת, 
 פעולת היד החזקה והזרוע הנטויה, 

אשר החלה במצרים והיא פועלת את 
פעולותיה בכל המסבות".

ישראל ותחיתו כ"ח
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 ומעשה ידינו 
כוננהו

א. ישראל דקדשינהו לזמנים

פירות   - אלינו  מופיע  שהקב"ה  ההופעות  הימים.  סגולת  עם  נפגשים  אנו 
אב  שמשנכנס  "כשם  אומרים:  ע"א(  )כט,  תענית  מסכת  בסוף  חז"ל  הן.  הזמן 
ממעטין בשמחה כך משנכנס אדר מרבין בשמחה", ומבאר רש"י: "ימי נסים 
היו לישראל: פורים ופסח". ננסה להבין את עניינו של הזמן. לא רק האירוע 
אלא הזמן. ננסה גם להתבונן במהות הזמן ופעולותיו המיוחדות בדורנו, על פי 
הרמז המפורסם בטור )אורח חיים, סי' תכח( באתב"ש - מהלב של פסח הסובב 
את כל הזמנים: לשביעי של פסח לא היה בן זוג, עד שהגיע המועד והזמן, ויום 

העצמאות לעולם יחול ביום בו היה שביעי של פסח.

והגמרא  והזמנים",  ישראל  "מקדש  המועדים:  בברכת  חותמים  אנחנו 
במסכת ברכות )מט, ע"א( מסבירה: "ישראל דקדשינהו לזמנים" - מקדש ישראל 
המקדשים את הזמנים. יסוד הדברים הוא, שבית דין של ישראל מקדש את 
החודש וכשנוצר א' בחודש ניסן, נוצק ההמשך והוא שיגיע יום י"ד בניסן - זמן 
הקרבת הפסח, או יום ט"ו בניסן - החג הראשון של פסח וכן על זו הדרך. זהו 
חידוש גדול משום שחיוב המועדים הוא מן התורה ואעפ"כ כולם בנויים על 
הזמן. נמצא שלמרות שהמועד מכוון בידי שמים, לישראל נמסר כוח יצירת 
הזמן, כפי שאמרו חז"ל )ר"ה כה, ע"א( 'אשר תקראו אותם' – אתם, בכתיב חסר. 
החודש  קידוש  שתוקף  קנג(,  )עשה  המצוות  בספר  הרמב"ם  דברי  מפורסמים 
הכרחי בכל זמן שהרי בלעדיו היו המועדות בטלים. בדבריו מונחת המשוואה 

הזו: בהעדר קידוש החודש לא נוצר יו"ט; אין י"ד וט"ו אם אין א'.
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בתשרי  ה-א'  את  יוצרים.  שישראל  הזמן  לבחינת  מתעוררים  השמים  גם 
קידש בית דין, ובו ישב המלך על כסא משפט. מתוך כך נוצר ה-י' שבחודש, 
הגיע יום הכיפורים והשמים נפתחו לכוח התשובה והכפרה. יסוד זה נכון לכל 

המועדים. 

ב. וחג השבועות תעשה לך

בהקשר זה, לימי ספירת העומר ישנו חידוש גדול בפני עצמו: לחג השבועות 
)בזמן  חסרים  או  מלאים  ואייר  ניסן  חודשי  ואם  כידוע,  בחודש,  תאריך  אין 
היה  לכן,  שונים.  בתאריכים  יחול  השבועות  חג  הראיה(,  ע"פ  שמקדשים 
אולם  ישראל.  בידי  הזמנים  קדושת  ביסוד  תלוי  אינו  ששבועות  לחשוב  צד 
נראה שההיפך הוא הנכון, והיסוד לפיו ישראל מקדשים את הזמנים מוכרח 
בו עוד יותר; אנחנו סופרים את ימי העומר וכשמסתיים יום המ"ט מגיע "חג 
שבעת  לחשבון  כהמשך  מופיע  שהוא  משום  זה  בשם  הנקרא  השבועות", 
השבועות. בימים הללו ישראל מקדשים את הזמן על ידי הספירה, ובספירת 
כל יום ויום מייצרים את יום ה-נ', שהרי רק משום שיש א', ב', ג' ו-ד' יש גם 
מ"ט ויש נ'9. הימים הללו הם זמנים המיועדים לבטא ביותר את כישרון העשייה 
בכח  פועלים  אנחנו  שלנו.  החיים  הוויית  כל  מתוך  הזמנים,  בקדושת  שלנו 

העשיה שנתן לנו הקב"ה, וכפי שיבואר. 

י  כִּ דֹרֹתֵיכֶם  יֵדְעוּ  "לְמַעַן  נועד  הסוכות  וחג  ממצרים  צאתנו  זמן  הוא  פסח 
)ויקרא כג, מג(.  מִצְרָיִם"  מֵאֶרֶץ  הוֹצִיאִי אוֹתָם  בְּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ אֶת  י  בְתִּ כּוֹת הוֹשַׁ בַסֻּ
בעוד בפסח ובסוכות מתבוננים אנו על אירוע גדול שקרה לנו והשריש בעולם 
הקציר  כחג  בתורה  מופיע  השבועות  חג  וגאולה,  ד'  השגחת  של  מציאות 
והביכורים בלבד, ולא מבואר על מה חוגגים אותו ומה מציינים בו. אמנם, חג 
זמן מתן תורתנו, אך התורה שבכתב כלל איננה מציינת את  השבועות הוא 

העובדה הזו. 

צריך להבין את ערכו של חג השבועות כחג שאיננו היסטורי. הוא מתחיל 
כּוּרִים  נוּפָה... בִּ בִיאּוּ לֶחֶם תְּ בֹתֵיכֶם תָּ נוּפָה" )שם, טו(, ותלוי ב"מִמּוֹשְׁ ב"עֹמֶר הַתְּ

9.  בשיעור אחר בארנו את שיטת הרמב"ם )הלכות תמידין ומוספין, פ"ז הכ"ד(, שחיוב ספירת העומר 
לְדֹרֹתֵיכֶם",  בֹתֵיכֶם  מוֹשְׁ כָל  בְּ עוֹלָם  ת  "חֻקַּ הפסוק  יסוד  על  מדאורייתא,  הינו  הזה  בזמן 
הרמב"ם,  להבנתו של  וגו'.  קֹדֶשׁ"  מִקְרָא  ה  הַזֶּ הַיּוֹם  עֶצֶם  בְּ ל-"וּקְרָאתֶם  כהמשך  המופיע 
הדברים חייבים להתייחס לכל הפרשה, מן המצווה לספור "ממחרת השבת" ועד לסיומה 
דקדשינהו  "ישראל  אחרת;  יתכן  לא  לדעתו,  הזה".  היום  ל-"עצם  וההגעה  הספירה  של 
לזמנים" והדברים מבוארים מאד ברמב"ם שם )ראה ״ספירת העומר בזמן הזה״, ׳ולאשר 

ביתיר׳ עמ׳ 334(.
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לַד'" )שם, יז(. במדבר לא היה מקום לחוג אותו כיוון שבמדבר לא קצרו10. החג 
מצריך הגעה לא"י וקציר, והעבודה המיוחדת במקדש ביום זה קשורה לארץ 
ישראל. חג זה אינו על העבר; ערכו המיוחד נובע מהיותו הולך ונוצר מחדש 
מדי שנה: קוצרים את קציר השעורים וממנו מתחילים את ספירת העומר. כך 

מגיעים לחג השבועות. 

ג. בעצם היום הזה

ידי  על  מצרים,  יציאת  את  לחבר  שיש  משום  השבועות  לחג  תאריך  אין 
ארץ  בלבד.  עָבָרי אדיר  כמושג  אותה  ולא להשאיר  ישראל,  לארץ  הספירה, 
ישראל איננה אירוע עָבָרי, אלא מציאות מתמשכת וחיוניות מתמדת. אליה 
והבאתי...".  והצלתי...  "והוצאתי...  ממצרים:  המופלאה  יציאתנו  נמשכת 
ארץ ישראל היא מציאות הוֹויית בה אנו מקבלים שפע א־לוקי, ומצווה עלינו 
ה הֵבֵאתִי  ה הִנֵּ להתבונן בכך שהקב"ה נותן לנו שפע. זו מטרת הביכורים: "וְעַתָּ
י ד'" )דברים כו, י(. את כל זה אומר האדם  ה לִּ ר נָתַתָּ רִי הָאֲדָמָה אֲשֶׁ ית פְּ אֶת רֵאשִׁ
י אֹבֵד  על תחילת יבול אדמתו, בה חרש, זרע וקצר. מתחילים אמנם מ"אֲרַמִּ
אָבִי" )שם, ה( אך המטרה היא להגיע לכך שכל הסיפור ההיסטורי ההשגחתי 

כרה.  העמוק של הקב"ה על ישראל נמשך אל התאנה שבִּ

הוא  ג(  כו,  )ויקרא  ם"  עִתָּ בְּ מֵיכֶם  גִשְׁ י  ל"וְנָתַתִּ לֵכוּ"  תֵּ חֻקֹּתַי  בְּ "אִם  בין  הקשר 
זהו  גשם.  מקבל  וכך  רוחניות  פועל  מצווה,  מקיים  אדם  העולמות;  חיבור 
פלא של חיבור בין שמים וארץ שלא הופיע רק בעבר, ביציאת מצרים, אלא 
הּ...", הקיים  ר... עֵינֵי ד' אֱ־לקֶֹיךָ בָּ הוא עניין יום-יומי ארץ ישראלי - "אֶרֶץ אֲשֶׁ
בהשגחת הקב"ה עלינו בכל עת ובכל שעה. כח ישראל ההוֹויים תחת השגחת 

הקב"ה הוא ההתקדמות מפסח לחג השבועות.11

אנו חוגגים רגל שחיובו מן התורה, לא על גילוי מופלא שגילה הקב"ה בעולמו 
אנו  היום-יומי:  הסדר  על  אלא  הכבוד,  ענני  או  מצרים  כיציאת  לאבותינו, 
זרענו, הקב"ה הוריד גשם, כעת אנחנו קוצרים שעורים, מהקציר הזה מביאים 
לביהמ"ק את קרבן העומר ומתחילים לספור עד שמגיעים לקציר החיטים. בלי 
החיבור הזה של חג הפסח לחג השבועות אין אמונת ישראל!12 אמונת ישראל 

10.  פרשת מנחות נאמרה לאחר חטא המרגלים כאשר אנו מעוכבים מלהיכנס לא"י על מנת 
שח"ו לא נקבל חלישות הדעת; רק כשא"י "מתרחקת" מאתנו, מתבררת בתורה פרשת 

נסכים ומנחות.
11. ועיין להלן בהשלמה.

12. עיין ביסודות שנתבארו במאמר הקודם:
א. "ד' מֶלֶך" קודם ל"ד' מָלָך", "א־לוקינו" קודם ל"א־לוקי אבותינו". 

ב. תכלית כל הניסים הגלויים הם ההמשכיות של ההכרה בהשגחת הקב"ה.
ג. יסוד האמונה של יציאת מצרים בא לידי ביטוי בשפע שמשפיע הקב"ה על עולמו. 



22

מתחילה בניסים גלויים ואדירים של יציאת מצרים, ראשית הופעתנו כעם, אך 
הביטוי הגדול והמבחן הגדול שלה הוא המשכת ספירת העומר עד ההגעה 
בֹתֵיכֶם"; תביאו את החיטים שקצרתם, תעשו מהם  "מִמּוֹשְׁ ליום טוב שהוא 
מנחה לד' וזה יום טוב! כשקוראים את פרשת אמור רואים את הדברים הללו; 
לכל חג יש תאריך ומצוין מה אירע בו, אך בחג השבועות מתואר קודם כל מה 
ה מִקְרָא קֹדֶשׁ יִהְיֶה  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ עושים ביום זה, ורק לאחר מכן "וּקְרָאתֶם בְּ
ידי תאריך מוגדר, אלא:  כג, כא(. קדושת הזמן מופיעה שלא על  )ויקרא  לָכֶם" 
ה" - נוצרת קדושת הזמנים. כך מופיע  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּ מתוך כל מה שנעשה "בְּ
"מקרא קדש" לא על יסוד הזמן ההוא, אלא על יסוד הזמן הזה, המופיע בכל 

שנה ושנה על ידי מעשיהם של ישראל.

כיוון  שרבש"ע  העובדה  מקבלת  עמוקה  משמעות  ואיזו  נפלאה  כמה 
בהשגחתו המופלאה את קבלתנו את התורה דוקא ביום זה! התורה שהיא יסוד 
כל עבודת הקדש של ישראל, דבר ד' המופיע בתוכנו ומתוכנו בעולם והופעת 
רצון הבורא בנבראים, ניתנה לישראל ביום בו מתבררת עצמת קדושתם של 
ישראל בכל עוזה ותקפה. "קוב"ה אורייתא וישראל חד הם" ממש! זהו "חג 
מתן תורתנו" ובחזרתנו לחיינו הנורמליים בארץ קדשנו ותפארתנו יחזור החג 
להיות גם חג הביכורים וקציר החיטים ועולמות עליונים ותחתונים מתחברים 

בו13.

על ספירת העומר אנו מברכים: "אשר קידשנו במצוותיו, וצוונו על ספירת 
העומר". זהו "קידשנו" מיוחד; ד' נתן לנו את הכח 'לייצר' את חג השבועות על 
ידי ספירת העומר, ועל גבה לבוא לבית המקדש, לעשות את כל סדר העבודה 
הזה ולשבח את הקב"ה על שפע ההטבה הא־לוקי שהוא משפיע עלינו בארץ 

ישראל.

הרמב"ן בסוף פרשת בא )שמות יג, טז(, אומר שעיקר האמונה של יהודי הוא ההכרה בניסים 
הנסתרים שבכל יום עימנו. את הגילויים האדירים של יציאת מצרים, היינו חייבים על מנת 
רִים וָאָבִא  נְפֵי נְשָׁ א אֶתְכֶם עַל כַּ ׂ יתִי לְמִצְרָיִם וָאֶשָּ ר עָשִׂ ם רְאִיתֶם אֲשֶׁ לפגוש את הקב"ה; "אַתֶּ
ר הוֹצֵאתִיךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם" )שם כ, ב(. אך עיקר  אֶתְכֶם אֵלָי" )שם יט, ד(, "אָנֹכִי ד' אֱ־לקֶֹיךָ אֲשֶׁ
מבחן האמונה לפי הרמב"ן הוא עד כדי: ״שאין לאדם חלק בתורת משה רבינו עד שנאמין 

בכל דברינו ומקרינו שכלם נסים אין בהם טבע ומנהגו של עולם בין ברבים בין ביחיד״.
שלנו  היכולת  היא  תורה  תלמוד  מצוות  עבודה;  היא  עצמה  התורה  גם  ממש,  בהקבלה   .13
לקבל את התורה הא־לוקית, לעמול בה, ולדלות ולחדש מתוכה חוקי חיים. אנו מחדשים 
בתורה מתוך עמלנו בה; "'וחיי עולם נטע בתוכנו' - היא תורה שבע"פ" )טור אורח חיים, סי' 
קלט(. תורת אמת הולכת ומתפתחת בתוך עם ישראל מתוך כח הפריה והרביה של יצירת 

התורה. התורה היא כח פועל.
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ד. סגולת ימי הספירה

העולה מדברינו, שימי ספירת העומר הם כח יצירה של "ישראל דקדשינהו 
לזמנים" יותר משאר הרגלים, ולכן אחרי גודל עוצם מעלת הגילוי של יציאת 

מצרים, סופרים את ספירת העומר.

ישראל  המתחדשת מכוחם של  מיוחדים מאוד בכח העשיה  הימים הללו 
ממש,14 ומסוגלים להופעות של כח ישראל בעולם. לא לחינם זכו הימים הללו 
שהופיעו בהם כוחם של ישראל, נפלאות ד', השגחת הבורא בניסים ונפלאות 
בכח הגבורה והמלחמה, ועל גביהם כח האמונה להגדיר את שיבת עם ישראל 
לארצו בהגדרה ממלכתית; לקבוע ולהכריז שארץ ישראל שלנו: "אנו מכריזים 
יהודית בארץ ישראל, היא מדינת ישראל!", ולאחר  בזאת על הקמת מדינה 
ד' המיוחדים בהמשך הקומה הנוספת של מלחמת ששת הימים  מכן חסדי 

ויום ירושלים.

סגולת הימים הללו, הולידה את הניסים המיוחדים שהביאו את התקופה 
הגדולה בה אנו פועלים, ובניגוד ליציאת מצרים בה היינו פסיביים, בימים אלה 

זכינו לנועם ד' על מעשה ידינו – "ומעשה ידינו כוננהו". 

יכולת זו מבוארת בפסוקי פרק קב שבתהלים:

י  י עֵת לְחֶנְנָהּ כִּ רַחֵם צִיּוֹן כִּ ה תָקוּם תְּ ב וְזִכְרְךָ לְדרֹ וָדרֹ. אַתָּ שֵׁ ה ד' לְעוֹלָם תֵּ "וְאַתָּ
בָא מוֹעֵד" )פס' יג-יד(.

מבאר רש"י:

"'ואתה ד'' - אשר לעולם תשב, ונשבעת לנו בך, כשם שאתה קיים יש עליך 
לקיימנו, לפיכך -

'אתה תקום תרחם ציון כי עת לחננה' - כי כך הבטחת )דברים לב, לו( 'כי יראה 
כי אזלת יד', והרי אזלת יד".

14.  "ממחרת השבת" האמורה בתורה היא ממחרת הפסח. הרב קוק בעין אי"ה מבאר את 
ברכת 'בורא מאורי האש': אע"פ שאת האש, לכאורה, לא הקב"ה ברא, אלא אדם הראשון 
בחכמתו הקיש שתי אבנים, בכל זאת אנחנו מברכים: "ברוך אתה ד'... בורא מאורי האש". 
הרב מסביר, שכשיוצאת שבת, בה מתבטלים כל המעשים כלפי המעשה הא־לוקי והאדם 
שבת מכל מעשה, צריך להתקדם באמונה, ולהכיר בכך שגם כל פועל האדם שיפעל ויחדש 
מאורי  "בורא  מברכים:  זה  ועל  א־לוקית,  בהשגחה  הינו   - המעשה  ימי  בששת  בחכמתו 

האש".
על זו הדרך ניתן לבאר את "ממחרת השבת": האדם הקוצר, ממשיך את קדושת השבת   
המקדש  לבית  אותו  ומביא  הא־לוקי  השפע  את  לוקח  ומקדשם,  מפעליו  אל  הא־לוקית 
ים", שמח  כּוּרֵי קְצִיר חִטִּ )קרבן העומר(. לאחר מכן הוא סופר את הימים, מגיע עמם אל "בִּ
לֶחֶם  בִיאּוּ  תָּ בֹתֵיכֶם  "מִמּוֹשְׁ ומביא  ד',  לנו  והביכורים על השפע הגדול שנתן  בחג הקציר 

כּוּרִים לַד'". נוּפָה... בִּ תְּ
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י אָזְלַת יָד וְאֶפֶס עָצוּר וְעָזוּב",  י יִרְאֶה כִּ רש"י שולח אותנו לשירת האזינו: "כִּ
אָנֹכִי  חַי  י  "וְאָמַרְתִּ ונשבע:  ידו  מרים  הקב"ה   - יָדִי"  מַיִם  שָׁ אֶל  א  אֶשָּׂ י  "כִּ ואז 
השואה,  על  ישראל  מדינת  את  לבסס  אוהבים  איננו  מסוים  במובן  לְעֹלָם". 
וכמובן איננו עוסקים במופלא ממנו, אך אי אפשר שלא לשים לב שזהו בדיוק 
י אָזְלַת  י יִרְאֶה כִּ הכתוב בשירת האזינו: המעבר מתוך עומק התחתיות של "כִּ
- והקב"ה קיים דברו. אלו  יָדִי"  מַיִם  שָׁ אֶל  א  אֶשָּׂ י  וְעָזוּב" ל-"כִּ עָצוּר  וְאֶפֶס  יָד 

הימים שחווינו ועברנו.

י רָצוּ עֲבָדֶיךָ אֶת אֲבָנֶיהָ וְאֶת עֲפָרָהּ יְחֹנֵנוּ" )שם, טו(. "כִּ

מסביר ראב"ע:

"'כי' - כל רצון עבדיך לראות אבניה וכאילו יחוננו עפרה לנשקו )רצו – מלשון 
רצון(. ורבי משה אמר: 'כי רצו' – כמו: 'אז תרצה הארץ' )ויקרא כו, לד(, ו-'יחוננו' 

- לבנותה בבוא מועד".

בפועל ידינו ממש.

והרד"ק ביתר אריכות:

"'כי רצו' - בהיותם בגלות הם מתאוים לנשק אבניה. 'ועפרה יחננו' - על דרך 
משל, שמחונן אדם את הדבר הנאהב. ויש מפרשים, ירצו ויאהבו אבניה ועפרה 
להקים את בניינה. והחכם הכוזרי פירש: 'אתה תקום' מתי? 'כי רצו'. כלומר, כי 

כְסְפוּ ישראל לה תכלית הַכֹּסֶף עד שיחננו אבניה ועפרה". יִּ שֶׁ ירושלם תבנה כְּ

זהו כח הפעולה והחיוב להתאמץ ולפעול ממש, ולא רק תיאור של חיבת 
ותביא  הארץ  אהבת  את  שתיקח  כזו  דלתתא  באתערותא  צורך  יש  הארץ. 

לאתערותא דלעילא.

המלבי"ם מסביר:
"'כי רצו' - וכן תושיעם מצד העם שבעונותיהם החרבת את ציון, שהם כבר 
ד'  ושפך  עונותיהם,  על  לרצות  ציון  נחרבה  שתחלה  אבניה,  את  ופייסו  רצו 
חמתו על העצים והאבנים, ואחר זה רצו הם את אבניה - שנשפך דמם בעבור 
עליה  תמיד  שמתאבלין   - יחוננו'  עפרה  'ואת  אמונתם,  ועל  ירושלים  אבני 

ונושקים את עפרה".

העשיה וההתעוררות של ישראל למסור את הנפש על אבני ארץ ישראל, 
מולידות את הגאולה.
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ה. תהילתי יספרו

מכאן מגיעים בהמשך הפרק אל:
נִרְאָה  צִיּוֹן  ד'  בָנָה  י  כִּ בוֹדֶךָ.  כְּ אֶת  הָאָרֶץ  מַלְכֵי  וְכָל  ד'  ם  שֵׁ אֶת  גוֹיִם  "וְיִירְאוּ 
ד'  ם  שֵׁ צִיּוֹן  בְּ ר  לְסַפֵּ יָ־הּ...  ל  יְהַלֶּ נִבְרָא  וְעַם  אַחֲרוֹן  לְדוֹר  זאֹת  תֶב  כָּ תִּ כְבוֹדוֹ...  בִּ

ו וּמַמְלָכוֹת לַעֲבֹד אֶת ד'" )שם, טז-כג(. ים יַחְדָּ בֵץ עַמִּ הִקָּ ם. בְּ לִָ ירוּשָׁ תוֹ בִּ וּתְהִלָּ

הדברים מתפתחים על גבינו ומתוכנו לכיוון הרבה יותר רחב: על גבי הכרתנו 
בגדלות ד׳ שבחלקה הראשון של תפילת ׳עלינו לשבח׳, מופיע החזון השלם בו 
כבוד ד׳ מתגלה בעולם, כפי שאנו מתפללים: "ועל כן נקווה לך ד' א־לוקינו... 

לתקן עולם במלכות ש־די וכל בני בשר יקראו בשמך".

יום   - וירושלים  ציון  ם".  לִָ ירוּשָׁ בִּ תוֹ  וּתְהִלָּ ד'  ם  שֵׁ צִיּוֹן  בְּ ר  "לְסַפֵּ הבסיס:  זהו 
החזון:  המשך  יבוא  הללו,  הניסים  את  נספר  כאשר  באייר.  וכ"ח  העצמאות 
ו וּמַמְלָכוֹת לַעֲבֹד אֶת ד'". איך זה יקרה אם לא נספר?! כל  ים יַחְדָּ בֵץ עַמִּ הִקָּ "בְּ
כל  זה  כא(.  מג,  )ישעיה  רוּ"  יְסַפֵּ תִי  הִלָּ תְּ  - לִי  י  יָצַרְתִּ זוּ  "עַם  לספר;  היא  מהותנו 
ר  העניין - לספר שם ד'! וכי אפשר לעבור ליד הימים הללו ולא להלל?! לא "לְסַפֵּ

ם"?! לִָ ירוּשָׁ תוֹ בִּ ם ד' וּתְהִלָּ צִיּוֹן שֵׁ בְּ

שואלים אם לומר הלל או לא. לא ברור מה קורה כאן?! וכי יש יותר מאשר 
ם"?! וכי  לִָ ירוּשָׁ תוֹ בִּ ם ד' וּתְהִלָּ צִיּוֹן שֵׁ ר בְּ חווינו בדורות הללו כדי להצדיק "לְסַפֵּ

ל יָ־הּ"! מה עניינו של "עם נברא"? "וְעַם נִבְרָא יְהַלֶּ

הישראלי  בכח  ידינו,  במעשה  שאנחנו,  מחכה  הקב"ה  בהם  הימים  אלו 
'לפעול עם א־ל', נבאר את ההשגחה הא־לוקית והקודש המתגלה במציאות 
ההוויית. אלו הימים בין פסח לשבועות, שבהם הופיעו הימים הגדולים הללו, 
בהם אנחנו שותפים מלאים: "וְאֶת עֲפָרָהּ יְחֹנֵנוּ". ופשוט שההמשך הוא: "עַם 
יָ־הּ", ומתוך כך, אם נקיים את תפקידנו, יבואו כל הגויים "לַעֲבֹד  ל  יְהַלֶּ נִבְרָא 

אֶת ד'".

לָה" )תהלים ג, ט(, אומר  ךָ בִרְכָתֶךָ סֶּ על הפסוק בתהלים: "לד' הַיְשׁוּעָה עַל עַמְּ
לו  ולהודות  לברך  מוטל  עמו  ועל  עמו,  ואת  עבדיו  את  להושיע  "עליו  רש"י: 

סלה".

וכפי  לקיימנו",  עליך  "יש  לעיל:  שהבאנו  קב  בפרק  ברש"י  גם  קראנו  כך 
שקיימת הבטחתך ואתה מושיע את ישראל, ישראל מתאמצים להודות לך 
"על   - ואילך  וישועה. מכאן  גאולה  והדברים מתחברים לאבוקה של  כך,  על 
עמך ברכתך" – "על עמו מוטל לברך ולהודות לו". פשוט מאוד, בלי להסתבך. 
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השלמה
יָדִי״ שבשירת האזינו, והאמת היא שסוף  מַיִם  שָׁ אֶל  א  אֶשָּׂ י  ״כִּ הזכרנו את 

ספר דברים מחדש את הבחינה הזו של נצח הקב"ה ונצח ישראל.

נסביר את הדברים: התורה מלאה בענייני שכר ועונש כבירור שנועד לעזור 
לאדם; על דברים טובים מקבלים שכר, ועל ההיפך מקבלים עונש, כדי לדרבן 

אותנו:

מְעוּ אֶל מִצְו תֹ  שְׁ ר תִּ רָכָה אֲשֶׁ רָכָה וּקְלָלָה. אֶת הַבְּ "רְאֵה אָנֹכִי נֹתֵן לִפְנֵיכֶם הַיּוֹם בְּ
מְעוּ אֶל מִצְו תֹ  לָלָה אִם לאֹ תִשְׁ ר אָנֹכִי מְצַוֶּה אֶתְכֶם הַיּוֹם. וְהַקְּ ד' אֱ־לקֵֹיכֶם אֲשֶׁ
ר אָנֹכִי מְצַוֶּה אֶתְכֶם הַיּוֹם לָלֶכֶת אַחֲרֵי אֱלהִֹים  רֶךְ אֲשֶׁ ם מִן הַדֶּ ד' אֱ־לקֵֹיכֶם וְסַרְתֶּ

ם" )דברים יא, כו-כח(. ר לאֹ יְדַעְתֶּ אֲחֵרִים אֲשֶׁ

מדרבן  חינוכי  כמהלך  לראותם  שאפשר  ועונש  שכר   – אחת  מדרגה  זו 
לשמירת דבר ד'.

אמנם התורה מלמדתנו יתר על כך. בפרשת התוכחה שב"כי תבא" מתבאר 
שחייהם הממשיים של ישראל של להיות או לגלות תלויים במשמעת לדבר ד'! 

זהו כבר קשר עמוק יותר:

ר  אֲשֶׁ הָרָע.  וְאֶת  וֶת  הַמָּ וְאֶת  הַטּוֹב  וְאֶת  ים  הַחַיִּ אֶת  הַיּוֹם  לְפָנֶיךָ  י  נָתַתִּ "רְאֵה 
מרֹ מִצְוֹתָיו וְחֻקֹּתָיו  דְרָכָיו וְלִשְׁ ךָ הַיּוֹם לְאַהֲבָה אֶת ד' אֱ־לקֶֹיךָ לָלֶכֶת בִּ אָנֹכִי מְצַוְּ
הּ"  תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ה בָא שָׁ ר אַתָּ אָרֶץ אֲשֶׁ טָיו וְחָיִיתָ וְרָבִיתָ וּבֵרַכְךָ ד' אֱ־לקֶֹיךָ בָּ פָּ וּמִשְׁ

)שם ל, טו-טז(.

ולהיפך, ח"ו:

הַזֶּה  פֶר  סֵּ בַּ תוּבִים  הַכְּ הַזֹּאת  הַתּוֹרָה  בְרֵי  דִּ ל  כָּ אֶת  לַעֲשׂוֹת  מרֹ  תִשְׁ לאֹ  "אִם 
ם מֵעַל הָאֲדָמָה  חְתֶּ וְנִסַּ וְהַנּוֹרָא הַזֶּה אֵת ד' אֱ־לקֶֹיךָ...  ד  כְבָּ ם הַנִּ לְיִרְאָה אֶת הַשֵּׁ
ים מִקְצֵה הָאָרֶץ וְעַד קְצֵה  כָל הָעַמִּ הּ... וֶהֱפִיצְךָ ד' בְּ תָּ ה לְרִשְׁ מָּ ה בָא שָׁ ר אַתָּ אֲשֶׁ

הָאָרֶץ..." )שם כח, נח; סג-סד(.

התורה,  בקיום  תלוי   - לגלות  או  להיות   - בארצו  העם  של  קיומו  כלומר, 
בבחינת "כי הם חיינו" - כפשוטו ממש. 

ואז באה הקומה הנוספת, השלישית; ומה קורה אם חטאנו ונחרבנו, האם 
יש תקנה?

על זה באה פרשת התשובה: "והיה כי יבואו עליך... ושבת...". כלומר, תתכן 
תשובה! יתר על כן; כבר הבטיחה תורה שסוף ישראל לעשות תשובה: 
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לְפָנֶיךָ  י  נָתַתִּ ר  אֲשֶׁ לָלָה  וְהַקְּ רָכָה  הַבְּ ה  הָאֵלֶּ בָרִים  הַדְּ ל  כָּ עָלֶיךָ  יָבאֹוּ  כִי  "וְהָיָה 
בְתָּ עַד ד' אֱ־ לקֶֹיךָ  ה. וְשַׁ מָּ יחֲךָ ד' אֱ־לקֶֹיךָ שָׁ ר הִדִּ כָל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ בֹתָ אֶל לְבָבֶךָ בְּ וַהֲשֵׁ
ךָ.  נַפְשֶׁ וּבְכָל  לְבָבְךָ  כָל  בְּ וּבָנֶיךָ  ה  אַתָּ הַיּוֹם  מְצַוְּךָ  אָנֹכִי  ר  אֲשֶׁ כלֹ  כְּ מַעְתָּ בְקֹלוֹ  וְשָׁ
ד'  הֱפִיצְךָ  ר  אֲשֶׁ ים  הָעַמִּ ל  מִכָּ צְךָ  וְקִבֶּ ב  וְשָׁ וְרִחֲמֶךָ  בוּתְךָ  שְׁ אֶת  אֱ־לקֶֹיךָ  ד'  ב  וְשָׁ
ם  וּמִשָּׁ אֱ־לקֶֹיךָ  צְךָ ד'  יְקַבֶּ ם  מִשָּׁ מָיִם  הַשָּׁ קְצֵה  בִּ חֲךָ  נִדַּ יִהְיֶה  ה. אִם  מָּ שָׁ אֱ־לקֶֹיךָ 
ךָ  הּ וְהֵיטִבְךָ וְהִרְבְּ תָּ ר יָרְשׁוּ אֲבֹתֶיךָ וִירִשְׁ חֶךָ. וֶהֱבִיאֲךָ ד' אֱ־לקֶֹיךָ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ יִקָּ

מֵאֲבֹתֶיךָ" )שם ל, א-ה(.

ישראל  שבין  העצמותי  הקשר  מעומק  נובע  הוא  הרי  התשובה  יסוד 
לתורה, באופן שכל החטאים אינם אלא הפרעות חיצוניות, ואשר על כן דינם 
להתבטל עם הופעת הרצון לחזור אל הטבע - ותשובה קדמה לעולם. נמצא 
אם כן שבפרשת התשובה נפגשנו עם מדרגה שלישית: הזהות שבין ישראל 

לאורייתא אשר חד הן.

קשורים  שכולם  ותשובה,  חיים  ועונש,  שכר  כאן?  עד  כן  אם  פגשנו  מה 
והעונש, ממקור האמת הרי  נובעים השכר  לאמיתת התורה; ממקור האמת 
הזהות  על  מורה  לעולם  שקדמה  התשובה  וכח  בתורה,  תלויים  ממש  חיינו 
'עקב'  פרשיות  בעקבות  הלכנו  כאן  עד  ואורייתא.  ישראל  בין  המוחלטת 
פרשת  עוד  לפנינו  אך  ו-'וילך',  ל'ניצבים'  וממנה  תבוא'  ל'כי  משם  ו'ראה', 
האזינו - פרשת השירה. כאן נבנית מדרגה חדשה, רביעית – עליונה; מדרגת 
ואורייתא  ישראל  של  שהאידאה  מתברר  בה  והכרחיותה.  בעולם  ד'  קידוש 
מקושרת לקודשא בריך הוא ומכאן "ישראל ואורייתא וקודשא בריך הוא חד 
הם". בה מתבאר גילוי שם ד' בעולם: כל מה שברא - לכבודו ברא, וישראל הם 

המספרים תהילות ד'; "עם זו יצרתי לי תהילתי יספרו".

ביאור הדברים: כמבוא לפרשת השירה מודיע הקב"ה למשה: 

ה וְזָנָה אַחֲרֵי אֱלהֵֹי נֵכַר  ךָ שֹׁכֵב עִם אֲבֹתֶיךָ וְקָם הָעָם הַזֶּ ה הִנְּ "וַיֹּאמֶר ד' אֶל מֹשֶׁ
י אִתּוֹ. וְחָרָה  רַתִּ ר כָּ רִיתִי אֲשֶׁ קִרְבּוֹ וַעֲזָבַנִי וְהֵפֵר אֶת בְּ ה בְּ מָּ ר הוּא בָא שָׁ הָאָרֶץ אֲשֶׁ
רָעוֹת  וּמְצָאֻהוּ  לֶאֱכלֹ  וְהָיָה  מֵהֶם  פָנַי  י  רְתִּ וְהִסְתַּ ים  וַעֲזַבְתִּ הַהוּא  בַיּוֹם  בוֹ  י  אַפִּ
הָרָעוֹת  מְצָאוּנִי  י  קִרְבִּ בְּ אֱ־לקַֹי  אֵין  י  כִּ עַל  הֲלאֹ  הַהוּא  יּוֹם  בַּ וְאָמַר  וְצָרוֹת  רַבּוֹת 
י פָנָה  כִּ ה  ר עָשָׂ ל הָרָעָה אֲשֶׁ יּוֹם הַהוּא עַל כָּ בַּ נַי  פָּ יר  ר אַסְתִּ וְאָנֹכִי הַסְתֵּ ה.  הָאֵלֶּ

אֶל אֱלהִֹים אֲחֵרִים".

ועל כן: 
פִיהֶם  בְּ ימָהּ  שִׂ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ אֶת  דָהּ  וְלַמְּ הַזּאֹת  ירָה  ִ הַשּׁ אֶת  לָכֶם  תְבוּ  כִּ ה  "וְעַתָּ
ר  י אֲבִיאֶנּוּ אֶל הָאֲדָמָה אֲשֶׁ כִּ רָאֵל.  יִשְׂ בְנֵי  בִּ ירָה הַזּאֹת לְעֵד  ִ הַשּׁ י  לִּ הְיֶה  תִּ לְמַעַן 
אֲחֵרִים  אֱלהִֹים  אֶל  וּפָנָה  ן  וְדָשֵׁ בַע  וְשָׂ וְאָכַל  וּדְבַשׁ  חָלָב  זָבַת  לַאֲבֹתָיו  י  עְתִּ בַּ נִשְׁ
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י תִמְצֶאןָ אֹתוֹ רָעוֹת רַבּוֹת וְצָרוֹת וְעָנְתָה  רִיתִי. וְהָיָה כִּ וַעֲבָדוּם וְנִאֲצוּנִי וְהֵפֵר אֶת בְּ
ר הוּא  י אֶת יִצְרוֹ אֲשֶׁ י יָדַעְתִּ י זַרְעוֹ כִּ כַח מִפִּ ָ י לאֹ תִשּׁ ירָה הַזּאֹת לְפָנָיו לְעֵד כִּ ִ הַשּׁ
ירָה  ִ הַשּׁ אֶת  ה  כְתּבֹ מֹשֶׁ וַיִּ י.  עְתִּ בָּ נִשְׁ ר  אֲשֶׁ הָאָרֶץ  אֶל  אֲבִיאֶנּוּ  טֶרֶם  בְּ הַיּוֹם  ה  עֹשֶׂ

רָאֵל" )שם לא, טז-כב(. נֵי יִשְׂ דָהּ אֶת בְּ יּוֹם הַהוּא וַיְלַמְּ הַזֹּאת בַּ

הדברים זוקקים ביאור: מה רצה הקב"ה ממשה רבינו?! משה שמסר נפשו 
על התורה ועל חינוך ישראל לתורה, הקב"ה לא מוציא אותו מן העולם עם 
בוודאות!  יקרה!  שכך  לו  מודיע  אלא  לזרז',  ש'תפקידך  אמירה  ועם  ספק 
ים״, ועכשיו תכתוב  י בוֹ בַיּוֹם הַהוּא וַעֲזַבְתִּ רִיתִי... וְחָרָה אַפִּ ״וַעֲזָבַנִי וְהֵפֵר אֶת בְּ

את השירה. איך מבינים את זה?!

ההיסתוריה  במהלך  ישראל  קורות  ידי  על  הדברים:  ביאור  בעז"ה  נראה 
כל  ומתוך  הסיבוכים  כל  עם  הסיבוכים,  כל  למרות  בעולם.  ד'  שם  מתגלה 
מתגלה  ד'  כבוד  ישראל,  עִם  הקב"ה  של  הכרותה  הברית  בגלל  הסיבוכים, 
בעולם על ידי ישראל. האידיאה של 'ישראל ואורייתא' מקושרת כאן לקב"ה: 

"ישראל ואורייתא וקב"ה חד הם".

אין הקב"ה מתעלל, ח"ו, במשה רבנו, אלא מגלה לו את עומק האמת של דבר 
ד': כתיבת השירה אינה כדי לומר 'אמרתי לכם' בלבד, אלא על מנת שבשירה 
ההכרח,  יופיע  ואז  וְעָזוּב",  עָצוּר  "אֶפֶס  עד  כולה,  המציאות  התגלגלות  תופיע 
- הברית  לְעֹלָם"  אָנכִֹי  חַי  י  וְאָמַרְתִּ יָדִי  מַיִם  שָׁ אֶל  א  אֶשָּׂ י  "כִּ המציאות המוצקה; 
והשבועה של הקב"ה - עד שהוא נוקם בגויים ומקיים בנו "וכיפר אדמתו עמו"; 

מפייס את אדמתו ועמו. נצח הקב"ה ומתוך כך נצח ישראל - לא ישקר.

י חַי אָנֹכִי לְעֹלָם״. ירָה... וְאֶפֶס עָצוּר וְעָזוּב... וְאָמַרְתִּ ״וְעָנְתָה הַשִּׁ

רַחֵם  תְּ ה תָקוּם  "אַתָּ וזו דבר המשורר הא־לוקי בפרק קב:  זו שירת האזינו, 
י בָא מוֹעֵד". י עֵת לְחֶנְנָהּ כִּ צִיּוֹן כִּ

ארץ ישראל מככבת בשירה בצורה מובנית כל כך! בפרשת נצבים מתואר 
וגם  ד',  את  עוזבים  ישראל  כאשר  המחיר  את  המשלמת  הארץ  של  מצבה 
בתיקון ארץ ישראל היא חלק מהותי: בנין הארץ, ציון וירושלים. זהו הנצח של 
ארץ ישראל! ההשפעה של הקב"ה בעולמו תהיה בכך שהארץ תיתן פרותיה 

)עי' סנהדרין צח, ע"א(, עם ישראל ישוב אליה והיא תיתן לו את חייו. 

הדברים פשוטים מאוד: נצח הקב"ה בא לידי ביטוי בנצח ישראל, ובקיום 
ההבטחה של הקב"ה לבניין הארץ ולשובה לתת פירותיה וכוחה ל"עם נברא". 

על כן, בימים אלו, שהם ימי עם ישראל וארץ ישראל, נמלא חובתנו - עם 
נברא - להלל י־ה.
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יר הַזָּהָב עָדִין נִיבוֹ  שִׁ

ז.  חָבִיב יָקָר מִפָּ

ינוֹר, נוֹגֵן זְהָבוֹ  הָפַךְ כִּ

לָהּ רָז. כֻּ - לָעִיר שֶׁ

רְזֶל חָזָק מִצוּר  וְכַבַּ

ל הַלּוֹחֵם,  ירוֹ שֶׁ  שִׁ

יר אֵינוֹ גָמוּר  ִ  אַךְ עוֹד הַשּׁ

עֹמֶק-לֵב פּוֹעֵם. - בְּ

י קדֶֹשׁ-נֶצַח זֹאת הָעִיר  כִּ

ל אַחֲרִית,   חֲזוֹן כָּ

יר  וּלְעֻמָתוֹ מַתְחִיל הַשִּׁ

ית". רֵאשִׁ פֵר בְּ - מִ"סֵּ

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

 ירושלים 
של קודש

הרב משה צבי נריה זצ”ל
נריה  זו את שירו של הרב  ירושלים, צרפנו במהדורה שניה  במלאות חמישים שנה לשחרור 
״ירושלים של קודש״ )נדפס בספרו 'צניף מלוכה' עמ' 161 ובשנית בחוברת "יום העצמאות 
ויום ירושלים מפי מו"ר הגר"ד ליאור שליט"א" מהדורת תשס"ט(. השיר מופיע כאן בהסכמתה 

ובברכתה של בתו, הרבנית צִלה בר-אלי המספרת על הולדתו של השיר:

זהב", שכתבה  "ירושלים של  לשירת  כינור  כולו  ישראל  היה עם  ירושלים,  "לאחר שחרור 
אריאל  מאיר  הצנחן  של  ברזל"  של  "ירושלים  השיר  גם  שמר.  נעמי  המשוררת  והלחינה 
להעלותו  ביקש  השיר,  לשמע  שנפעם  אבא,  ירושלים.  של  לסיפורה  נדבך  עוד  השלים 
בקודש, והוסיף את "ירושלים של קודש" )לפי הלחן המקורי(. בתי השיר נצטרפו ליצירה 

פיוטית מקיפה הסוקרת את רבדיה המגוונים של עיר הנצח.

בין יום כיפור להושענא רבה )תשכ"ח( הושלם הפיוט. הפזמון "ירושלים של קודש, תקוות 
דור ודור, שמך לנו תמיד שיר מזמור" התנגן בבית בימים אלה - ומלווה היה בתחושה של 
התרוממות רוח. לימים זכה השיר ללחן ולעיבוד משלו" )להאזנה ללחן זה, שנכתב על ידי 

יוסי קירש, ניתן לסרוק את הברקוד שבסוף השיר(.
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ה  לֵם עָמְדָה סֻכָּ שָׁ  עֵת בְּ

ר, מָּ י-צֶדֶק מְשֻׁ  יֵין מַלְכִּ

אֲבוּקָה  זָהַר הָאָב כַּ

- נוֹהֵר אֶל זֶה הָהָר.

י חֶבְרוֹן ן יָחִיד מִנִּ  עִם בֵּ

חֲרָדָה.  צָעַד בַּ

רוֹן גִיב קָדוֹשׁ הַזִּכָּ  שָׂ

ל קִדְמַת עֲקֵדָה.  - שֶׁ

דַחַל-אַהַב,  עוֹמֵד הָאָב בְּ

הַר-הַמּוֹר,  אֵיתָן בְּ

לַהַב   וּבְרוּחוֹ עוֹלֶה בְּ

- יִצְחָק לִקְרַאת הָאוֹר.

פזמון: 

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

דוּמִיָה,  ם בְּ ב סֻלָּ  מֻצָּ

חָקִים. ְ  מַרְקִיעַ לַשּׁ

תִיָּה  בֶת-אֶבֶן-שְׁ  מַצֶּ

- יַעֲקבֹ מֵקִים.

ן-אָרוֹן כַּ  הָהָר הַטּוֹב מִשְׁ

ה עָרַג,  אֵלָיו משֶֹׁ

רוֹן   בּוֹ יַעֲלֶה הָעָם בְּ

ל חָג! שׁ כָּ הִתְקַדֵּ - בְּ

לַיִם מְרוֹם צִיּוֹן, יְרוּשָׁ  בִּ

וִד.  נָה דָּ לוֹ בָּ  - מִגְדָּ

 הָיִיתְ לָנוּ לְעֵינַיִם

נִכְסַפְנוּ לָךְ תָמִיד.

ת הֵיכָל וּדְבִיר חֲנֻכַּ  בַּ

ם אוּ רֹאשָׁ עָרִים נָשְׂ  שְׁ

יר  ל וָשִׁ הַלֵּ א בְּ ה נָשָׂ פִלָּ  תְּ

לֶךְ הֶחָכָם. - הַמֶּ

מַעְלָה לְּ לַיִם שֶׁ  מִירוּשָׁ

כִינָה מֵרוּם-עוֹלָם  שְׁ

מָה מַאֲהָל-לָהּ   - יָרְדָה שָׂ

ם"! י שָׁ "עֵינַי וְלִבִּ

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

זֹהַר כּהֲֹנַיִךְ   קָרְנוּ בְּ

לְחָן, ז מְנוֹרָה, שֻׁ  - מִפָּ

קַע עָלָה קוֹל לְוִיַיִךְ  בָּ

- נוֹגְנִים עַל הַדּוּכָן.

יעַ אֹמֶר יר יַבִּ יר לְשִׁ  וְשִׁ

 קוֹל עוֹלֵי רְגָלִים,

צִיר הָעֹמֶר כּוּרִים, מִקְּ  מִבִּ

ים. לִּ הֲמוֹת גָּ  - הֲמוֹן כַּ

 עִיר עָז-לָנוּ לְתִפְאֶרֶת

 - מָשׂוֹשׂ לְכלֹ עָרִים,

רֶת  קִרְיַת מֶלֶךְ מְעֻטֶּ

- לָהּ סָבִיב הָרִים.

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ
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חֶרְדַת קדֶֹשׁ עַם עָמַד  בְּ

 מוּל עֶזְרַת-כּהֲֹנִים,

סַע, צָעַד,  כּהֵֹן-גָדוֹל פָּ

נִכְנַס לִפְנַי-לִפְנִים.

הוֹד נִרְאָה, מֵאָז נִזְכּרֹ:  בְּ

ב, עַר-מִזְרָח - נוֹצֵץ, נִצָּ  שַׁ

ל נִיקָנוֹר  לְתוֹתָיו שֶׁ  דַּ

זָּהָב. ת כַּ נְחשֶֹׁ

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

דֶשׁ שׁוֹמֵם וָרֵיק  וְעֵת מִקֹּ

 - רָאָה יוֹצֵא שׁוּעָל.

חֵק, י עֲקִיבָא אָז שִׂ  רַבִּ

 הֶאֱמִין צָפָה אֶל-עָל.

י עוֹד יַעֲלֶה, יָחגֹ עַם-רָב,  כִּ

מְקוֹם שׁוּעָל וָתַן.  בִּ

ל-זָהָב לַיִם-שֶׁ  יְרוּשָׁ

- לְרַעְיָתוֹ נָתַן.

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

נוּ נֵּ  מֵאָז גָלִינוּ מִקִּ

 - "אֵיכָה יוּעַם זָהָב"

קִינוֹתֵינוּ  חַי חֲזוֹנֵךְ בְּ

אָב.  עָה בְּ שְׁ לֵיל תִּ - בְּ

דַע זְרוֹעַ עֻזֵּךְ הִגָּ  בְּ

עְנוּ לָךְ: בַּ  אֱמוּנִים נִשְׁ

חֵךְ, כָּ לַיִם אִם אֶשְׁ  "יְרוּשָׁ

ח!" כַּ שְׁ ם יְמִינִי תִּ גַּ

קְוָה  עַם גּוֹלֶה אֲסִיר-תִּ

רַשׁ  לְצִיּוֹן דָּ

מִיד קָבַע   וּבְעֵת טֻלְטַל - תָּ

שׁ. זֵכֶר לַמִקְדָּ

עַר-יָקַד  וְכָל עוֹד זִכְרֵךְ בָּ

עִמְקֵי לֵבָב  בְּ

 עַל נִצְחֵךְ הָעָם נֶעְקַד

וְא. א-לַשָּׁ מֵךְ לאֹ-נָשָׂ  שְׁ

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

אנוּ שׁוּב אֵלַיִךְ, ה בָּ  עַתָּ

ו, רְנוּ לָךְ יַחְדָּ  חֻבַּ

לַיִךְ לְנוּ מִגְדָּ עזֹ הֶעְפַּ  בְּ

רָב. סַעֲרַת הַקְּ - בְּ

ם נְעוּרִים צָלוּל מִיָיִּן  דַּ

ל קִיר פְרוֹץ כָּ  זָרַם בִּ

כוֹל וְדִמְעוֹת עַיִן  יְתוֹם וּשְׁ

- לְמַעֲנֵךְ הָעִיר.

נַיִךְ,  צוֹנְחֵי צַהַ"ל - טוּבֵי בָּ

בּוֹרִים. גִּ ם בַּ ירוּ שֵׁ  הֶאְדִּ

 הָפְכוּ יְשׁוּעָה חוֹמוֹתַיִךְ

עָרִים. שְּׁ ה בַּ הִלָּ - תְּ
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פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

הִלּוֹת ב-תְּ תְלֵנוּ יוֹשֵׁ  מֵאַחַר כָּ

ם לאֹ זָז -   - מֵעוֹלָם מִשָׁ

פִלּוֹת ב תְּ  שׁוּב מַאֲזִין קוֹשֵׁ

שׁ מֵאָז. קְדָּ בַמִּ  כְּ

 ְלֵב-הַכֹּתֶל לַעֲגוּמִים

ח.  לְכלֹ אוֹבֵד, נִדָּ

פַע עזֹ וְנִחוּמִים  שֶׁ

מַעְיָן יְפַךְ. - כְּ

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

בִיר קדֶֹשׁ לִבְרִית-וָאוֹת  וּמוּל דְּ

ין עוֹטֵר פִלִּ  עַם תְּ

 וּלְעֻמָתוֹ מִטֹּטָפוֹת

ר וְאוֹמֵר: קוֹל מְבַשֵׂ

יּוֹת   עוֹד יָקוּם לְתַלְפִּ

ים, ה לְכָל עַמִּ פִלָּ ית-תְּ  בֵּ

נִים קַדְמוֹנִיּוֹת בְשָׁ  כִּ

מוֹ-רָמִים. שׁ-כְּ מִקְדָּ

ר נָחִיתָ רָאֵל אֲשֶׁ  וְיִשְׂ

ה גֻלָּ  עַם הַסְּ

 יַעֲלֶה יָבוֹא עַם-זוּ-קָנִיתָ

ה. אֻלָּ לִקְרַאת הַגְּ

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

עֵם  בִיאֵם וְתִטָּ  תְּ

נַחֲלַת הָהָר  בְּ

מִיעֵם  אֵם וְתַשְׁ נַשְׂ   עוֹד תְּ

תְקֹעַ קוֹל שׁוֹפָר. - בִּ

ע בֵי-פֶשַׁ  יָבוֹא גוֹאֵל לְשָׁ

נוּיָה, לַיִם הַבְּ ירוּשָׁ  בִּ

ע פְדוּת וָיֶשַׁ  קוּמִי אוֹרִי בִּ

צִיּוֹן - הַלְלִי-יָ־הּ!

פזמון:

ל קדֶֹשׁ.  לַיִם שֶׁ  יְרוּשָׁ

קְוַת דּוֹר וָדוֹר  תִּ

מִיד -  מֵךְ לָנוּ תָּ  שְׁ

יר מִזְמוֹר. שִׁ

 להאזנה לשיר
סרקו את הברקוד או היכנסו 

לאתר 'מרכז ישיבות בני עקיבא'
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 סדר 
 התפילות 

 ליום העצמאות 
ויום ירושלים

וּמֵאֲרָצוֹת  ג  צָר.  מִיַּד  אָלָם  גְּ ר  אֲשֶׁ אוּלֵי ה',  גְּ יאֹמְרוּ  ב  חַסְדּוֹ.  לְעוֹלָם  י  כִּ י טוֹב,  כִּ לַה'  א הֹדוּ 

ב לאֹ מָצָאוּ. ה  רֶךְ, עִיר מוֹשָׁ ימוֹן דָּ ישִׁ ר בִּ דְבָּ עוּ בַמִּ פוֹן וּמִיָּם. ד תָּ עֲרָב מִצָּ זְרָח וּמִמַּ צָם, מִמִּ קִבְּ

ילֵם.  יַצִּ צוּקוֹתֵיהֶם  ר לָהֶם, מִמְּ צַּ בַּ ף. ו וַיִּצְעֲקוּ אֶל ה'  תְעַטָּ הֶם תִּ ם בָּ ם צְמֵאִים, נַפְשָׁ גַּ רְעֵבִים 

ט  אָדָם.  לִבְנֵי  וְנִפְלְאוֹתָיו  חַסְדּוֹ,  לַה'  יוֹדוּ  ח  ב.  מוֹשָׁ עִיר  אֶל  לָלֶכֶת  רָה,  יְשָׁ דֶרֶךְ  בְּ וַיַּדְרִיכֵם  ז 

ךְ וְצַלְמָוֶת, אֲסִירֵי עֳנִי וּבַרְזֶל. יא  בֵי חשֶֹׁ א טוֹב. י יֹשְׁ יעַ נֶפֶשׁ שֹׁקֵקָה, וְנֶפֶשׁ רְעֵבָה מִלֵּ בִּ י הִשְׂ כִּ

וַיִּזְעֲקוּ אֶל  יג  וְאֵין עזֵֹר.  לוּ  שְׁ כָּ ם,  לִבָּ עָמָל  בֶּ וַיַּכְנַע  נָאָצוּ. יב  עֶלְיוֹן  וַעֲצַת  אִמְרֵי אֵ־ל,  י הִמְרוּ  כִּ

ק. טו יוֹדוּ  יְנַתֵּ ךְ וְצַלְמָוֶת, וּמוֹסְרוֹתֵיהֶם  יעֵם. יד יוֹצִיאֵם מֵחשֶֹׁ צֻקוֹתֵיהֶם יוֹשִׁ ר לָהֶם, מִמְּ צַּ ה' בַּ

אֱוִלִים  יז  עַ.  דֵּ גִּ בַרְזֶל  וּבְרִיחֵי  ת,  נְחשֶֹׁ לְתוֹת  דַּ ר  בַּ שִׁ י  כִּ טז  אָדָם.  לִבְנֵי  וְנִפְלְאוֹתָיו  חַסְדּוֹ,  לַה' 

עֲרֵי מָוֶת. יט וַיִּזְעֲקוּ  יעוּ עַד שַׁ ם, וַיַּגִּ תַעֵב נַפְשָׁ ל אֹכֶל תְּ עָם, וּמֵעֲונֹֹתֵיהֶם יִתְעַנּוּ. יח כָּ שְׁ רֶךְ פִּ מִדֶּ

חִיתוֹתָם. כא יוֹדוּ  ְ ט מִשּׁ אֵם, וִימַלֵּ בָרוֹ וְיִרְפָּ לַח דְּ יעֵם. כ יִשְׁ צֻקוֹתֵיהֶם יוֹשִׁ ר לָהֶם, מִמְּ צַּ אֶל ה' בַּ

ה. כג יוֹרְדֵי הַיָּם  רִנָּ יו בְּ רוּ מַעֲשָׂ חוּ זִבְחֵי תוֹדָה, וִיסַפְּ לַה' חַסְדּוֹ, וְנִפְלְאוֹתָיו לִבְנֵי אָדָם. כב וְיִזְבְּ

וַיֹּאמֶר  מְצוּלָה. כה  בִּ וְנִפְלְאוֹתָיו  י ה',  מַעֲשֵׂ רָאוּ  ה  ים. כד הֵמָּ רַבִּ מַיִם  בְּ מְלָאכָה  י  עֹשֵׂ אֳנִיּוֹת,  בָּ

תִתְמוֹגָג.  רָעָה  בְּ ם  נַפְשָׁ תְהוֹמוֹת,  יֵרְדוּ  מַיִם,  שָׁ יַעֲלוּ  כו  יו.  לָּ גַּ רוֹמֵם  וַתְּ סְעָרָה,  רוּחַ  וַיַּעֲמֵד 

צוּקֹתֵיהֶם  וּמִמְּ לָהֶם,  ר  צַּ בַּ ה'  אֶל  וַיִּצְעֲקוּ  כח  ע.  לָּ תְבַּ תִּ חָכְמָתָם  וְכָל  כּוֹר,  ִ שּׁ כַּ וְיָנוּעוּ  יָחוֹגּוּ  כז 

תּקֹוּ, וַיַּנְחֵם אֶל מְחוֹז חֶפְצָם.  מְחוּ כִי יִשְׁ יהֶם. ל וַיִּשְׂ לֵּ יוֹצִיאֵם. כט יָקֵם סְעָרָה לִדְמָמָה, וַיֶּחֱשׁוּ גַּ

ב זְקֵנִים יְהַלְלוּהוּ.  קְהַל עָם, וּבְמוֹשַׁ לא יוֹדוּ לַה' חַסְדּוֹ, וְנִפְלְאוֹתָיו לִבְנֵי אָדָם. לב וִירוֹמְמוּהוּ בִּ

ם  בֵי בָהּ. לה יָשֵׂ רִי לִמְלֵחָה, מֵרָעַת יוֹשְׁ אוֹן. לד אֶרֶץ פְּ ר, וּמצָֹאֵי מַיִם לְצִמָּ ם נְהָרוֹת לְמִדְבָּ לג יָשֵׂ

ב. לז וַיִּזְרְעוּ  ם רְעֵבִים, וַיְכוֹנְנוּ עִיר מוֹשָׁ ב שָׁ ר לַאֲגַם מַיִם, וְאֶרֶץ צִיָּה לְמצָֹאֵי מָיִם. לו וַיּוֹשֶׁ מִדְבָּ

לט  יַמְעִיט.  לאֹ  ם  וּבְהֶמְתָּ מְאדֹ,  וַיִּרְבּוּ  וַיְבָרְכֵם  לח  תְבוּאָה.  רִי  פְּ וַיַּעֲשׂוּ  כְרָמִים,  עוּ  וַיִּטְּ דוֹת  שָׂ

ב  גֵּ וַיְשַׂ דָרֶךְ. מא  תֹהוּ לאֹ  בְּ וַיַּתְעֵם  נְדִיבִים,  עַל  בּוּז  וְיָגוֹן. מ שׁפֵֹךְ  רָעָה  מֵעֹצֶר  וַיָּשֹׁחוּ,  וַיִּמְעֲטוּ 

מִי  מג  יהָ.  פִּ קָפְצָה  עַוְלָה  וְכָל  מָחוּ,  וְיִשְׂ רִים  יְשָׁ יִרְאוּ  מב  חוֹת.  פָּ מִשְׁ צֹּאן  כַּ ם  וַיָּשֶׂ מֵעוֹנִי,  אֶבְיוֹן 

ה, וְיִתְבּוֹנְנוּ חַסְדֵי ה'.  מָר אֵלֶּ חָכָם וְיִשְׁ
)תהלים קז(
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מְכוֹן  ט  פָּ וּמִשְׁ צֶדֶק  סְבִיבָיו,  וַעֲרָפֶל  עָנָן  ים.  רַבִּ אִיִּים  מְחוּ  יִשְׂ הָאָרֶץ,  גֵל  תָּ מָלָךְ  ה' 

חֵל הָאָרֶץ.  בֵל, רָאֲתָה וַתָּ לֵךְ, וּתְלַהֵט סָבִיב צָרָיו. הֵאִירוּ בְרָקָיו תֵּ סְאוֹ. אֵשׁ לְפָנָיו תֵּ כִּ

מַיִם צִדְקוֹ, וְרָאוּ כָל  ָ ידוּ הַשּׁ ל הָאָרֶץ. הִגִּ פְנֵי אֲדוֹן כָּ פְנֵי ה', מִלִּ דּוֹנַג נָמַסּוּ מִלִּ הָרִים כַּ

ל אֱלהִֹים.  חֲווּ לוֹ כָּ תַּ אֱלִילִים, הִשְׁ תְהַלְלִים בָּ ל עבְֹדֵי פֶסֶל הַמִּ בוֹדוֹ. יֵבשֹׁוּ כָּ ים כְּ הָעַמִּ

ה ה' עֶלְיוֹן עַל  י אַתָּ טֶיךָ ה'. כִּ פָּ נוֹת יְהוּדָה, לְמַעַן מִשְׁ גֵלְנָה בְּ מַח צִיּוֹן, וַתָּ שְׂ מְעָה וַתִּ שָׁ

חֲסִידָיו,  נַפְשׁוֹת  שׁמֵֹר  רָע,  נְאוּ  שִׂ ל אֱלהִֹים. אהֲֹבֵי ה'  כָּ עַל  נַעֲלֵיתָ  הָאָרֶץ, מְאדֹ  ל  כָּ

ה', וְהוֹדוּ  יקִים בַּ מְחוּ צַדִּ מְחָה. שִׂ רֵי־לֵב שִׂ יק, וּלְיִשְׁ דִּ ילֵם. אוֹר זָרֻעַ לַצַּ עִים יַצִּ מִיַּד רְשָׁ

לְזֵכֶר קָדְשׁוֹ. 
)שם צז(

יעָה־לּוֹ יְמִינוֹ וּזְרוֹעַ קָדְשׁוֹ. הוֹדִיעַ  ה, הוֹשִׁ י נִפְלָאוֹת עָשָׂ יר חָדָשׁ כִּ ירוּ לַה' שִׁ מִזְמוֹר, שִׁ

כָל  רָאוּ  רָאֵל,  יִשְׂ לְבֵית  וֶאֱמוּנָתוֹ  חַסְדּוֹ  זָכַר  צִדְקָתוֹ.  ה  לָּ גִּ הַגּוֹיִם  לְעֵינֵי  יְשׁוּעָתוֹ,  ה' 

רוּ לַה'  רוּ. זַמְּ נוּ וְזַמֵּ צְחוּ וְרַנְּ ל הָאָרֶץ, פִּ אַפְסֵי אָרֶץ אֵת יְשׁוּעַת אֱ־לקֵֹינוּ. הָרִיעוּ לַה' כָּ

לֶךְ ה'. יִרְעַם הַיָּם  חֲצצְֹרוֹת וְקוֹל שׁוֹפָר, הָרִיעוּ לִפְנֵי הַמֶּ כִנּוֹר וְקוֹל זִמְרָה. בַּ כִנּוֹר, בְּ בְּ

פּטֹ  י בָא לִשְׁ נוּ. לִפְנֵי ה' כִּ בֵי בָהּ. נְהָרוֹת יִמְחֲאוּ כָף, יַחַד הָרִים יְרַנֵּ בֵל וְיֹשְׁ וּמְלאֹוֹ, תֵּ

רִים.  מֵישָׁ ים בְּ צֶדֶק וְעַמִּ בֵל בְּ פּטֹ תֵּ הָאָרֶץ, יִשְׁ
)שם צח(

שׁ מֶלֶךְ עִיר מְלוּכָה,  מִקְדַּ

 קוּמִי צְאִי מִתּוׂךְ הַהֲפֵכָה,

כָא, עֵמֶק הַבָּ בֶת בְּ  רַב לָךְ שֶׁ

וְהוּא יַחֲמלׂ עָלַיִךְ חֶמְלָה.

ה ה'  זֶה הַיּוֹם עָשָׂ

מְחָה בוֹ. נָגִילָה וְנִשְׂ

 הִתְעורְׂרִי הִתְעורְׂרִי,

י בָא אורֵׂךְ קוּמִי אורִׂי,  כִּ

רִי, בֵּ יר דַּ  עוּרִי עוּרִי שִׁ

בוֹד ה' עָלַיִךְ נִגְלָה. כְּ

ה ה'  זֶה הַיּוֹם עָשָׂ

מְחָה בוֹ. נָגִילָה וְנִשְׂ

לְמִי, י וְלאׂ תִכָּ  לאׂ תֵבשִׁׂ

הֱמִי, תּוׂחֲחִי וּמַה תֶּ שְׁ  מַה תִּ

י, ךְ יֶחֱסוּ עֲנִיֵיּ עַמִּ  בָּ

הּ. וְנִבְנְתָה עִיר עַל תלָּ

ה ה'  זֶה הַיּוֹם עָשָׂ

מְחָה בוֹ. נָגִילָה וְנִשְׂ

פְרׂצִי, מׂאל תִּ  יָמִין וּשְׁ

עֲרִיצִי,  וְאֶת ה' תַּ

רְצִי, ן פַּ  עַל יַד אִישׁ בֶּ

מְחָה וְנָגִילָה. וְנִשְׁ

ה  זֶה הַיּוֹם עָשָׂ

מְחָה בוֹ. ה' נָגִילָה וְנִשְׂ

 מתפללים תפילת ערבית בנעימה חגיגית. 
ביום העצמאות, לאחר העמידה יש נוהגים לומר 'הלל', ויש מברכים לפניו 'שהחיינו'. 

כשחל יום ירושלים במוצאי שבת, אומרים לאחר תפילת העמידה חצי קדיש, "ויהי נעם", 
ו"ואתה קדוש".
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אחרי קדיש תתקבל פותחים את ארון הקודש ואומרים:

רָאֵל, ה' אֱ־לקֵֹינוּ, ה' אֶחָד. מַע יִשְׂ שְׁ

ה' הוּא הָאֱ־לקִֹים. 

החזן אומר והקהל חוזר אחריו:

ה שְלֵמָה  ים לַאֲבוׂתֵינוּ וְלָנוּ וּגְאָלָנוּ מֵעַבְדוּת לְחֵרוּת, הוּא יִגְאָלֵנוּ גְאֻלָּ ה נִסִּ עָשָׂ מִי שֶׁ

רָאֵל, וְנֹאמַר אָמֵן. ל יִשְׂ נְפוֹת הָאָרֶץ, חֲבֵרִים כָּ ע כַּ חֵינוּ מֵאַרְבַּ ץ נִדָּ קָרוֹב, וִיקַבֵּ בְּ

החזן אומר:

ם  רְתֶּ֗ וְנִזְכַּ ת  חֲצֹצְרֹ֑ בַּ ם  וַהֲרֵעֹתֶ֖ ם  אֶתְכֶ֔ ר  רֵ֣ הַצֹּ ר֙  עַל־הַצַּ ם  אַרְצְכֶ֗ בְּ ה  מִלְחָמָ֜ אוּ  י־תָבֹ֨ וְכִֽ

י  ֣ וּבְרָאשֵׁ בְמוֹעֲדֵיכֶם֮  וּֽ מְחַתְכֶ֥ם  שִׂ וּבְי֨וֹם  מֵאיְֹבֵיכֶֽם׃  ם  עְתֶּ֖ וְנוֹשַׁ ם  קֵיכֶ֔ אֱ־לֹֽ ה'  לִפְנֵי֙ 

רוֹן֙ לִפְנֵי֣  לְמֵיכֶ֑ם וְהָי֨וּ לָכֶם֤ לְזִכָּ י שַׁ ם וְעַ֖ל זִבְחֵ֣ תֵיכֶ֔ ל עֹלֹ֣ ת עַ֚ צְרֹ֗ חֲצֹֽ ם בַּ יכֶם֒  וּתְקַעְתֶּ֣ חׇדְשֵׁ

ם אֲנִי֖ ה' אֱ־לקֵֹיכֶֽם׃  קֵיכֶ֔ אֱ־לֹֽ
)במדבר י, ט-י(

תוקעים תקיעה גדולה ואומרים:

נוּיָה! לַיִם הַבְּ ירוּשָׁ אָה בִּ נָה הַבָּ לַשָּׁ

סוגרים את ארון הקודש ואומרים: 

ה,  א דִגְאֻלָּ שֵם שֶזָכִינוּ לְאַתְחַלְתַָּ פָנֶיךָ ה' אֱ־לקֵֹינוּ וֵא־לקֵֹי אֲבוֹתֵינוּ, שֶכְּ יְהִי רָצוֹן מִלְּ

מְהֵרָה בְיָמֵינוּ. יחַ צִדְקֵנוּ בִּ מעַֹ קוֹל שׁוֹפָרוֹ שֶל מְשִׁ ה לִשְׁ ן נִזְכֶּ כֵּ

ושרים במנגינת 'התקווה':

ינוּ וּלְשׁוֹנֵנוּ  חוֹק פִּ לֵא שְׂ חלְֹמִים. אָז יִמָּ יבַת צִיּוֹן, הָיִינוּ כְּ שׁוּב ה' אֶת שִׁ עֲלוֹת, בְּ יר הַמַּ שִׁ

הָיִינוּ  נוּ,  עִמָּ לַעֲשׂוֹת  יל ה'  הִגְדִּ ה.  לַעֲשׂוֹת עִם־אֵלֶּ יל ה'  הִגְדִּ בַגּוֹיִם  יאֹמְרוּ  אָז  ה,  רִנָּ

יִקְצֹרוּ.  ה  רִנָּ בְּ דִמְעָה,  בְּ הַזֹּרְעִים  גֶב.  נֶּ בַּ אֲפִיקִים  כַּ בִיתֵנוּ,  שְׁ אֶת  ה'  שׁוּבָה  מֵחִים.  שְׂ

תָיו.  א אֲלֻמֹּ ה נשֵֹׂ א יָבֹא בְרִנָּ ךְ הַזָּרַע, בֹּ א מֶשֶׁ הָלוֹךְ יֵלֵךְ וּבָכהֹ נשֵֹׂ
)תהלים קכו(

מסיימים כבכל יום, ושרים:

זֶה  ל  כָּ עִם   , יִתְּמַהְמֵהַּ שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף  יחַ,  שִׁ הַמָּ בִיאַת  בְּ לֵמָה  שְׁ אֱמוּנָה  בֶּ מַאֲמִין  אֲנִי 

יָבּוֹא. כָל יוֹם שֶׁ ה לּוֹ בְּ אֲחַכֶּ
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מברכים איש את רעהו בברכת:

ה שְלֵמָה. מוֹעֲדִים לְשִמְחָה לִגְאֻלָּ

יום טוב. אחרי חזרת הש"ץ קוראים הלל בברכה. ביום  בשחרית אומרים פסוקי דזמרה של 
תפילה  ואומרים  ו(,  לב–יב,  י,  )ישעיה  לעמוד"  בנוב  היום  "עוד  קוראים  'אשרי'  לפני  העצמאות, 
אומרים  אין  הרחמים'.  ו'אב  צה"ל  לחללי  אזכרה  צה"ל,  לחיילי  שברך  מי  המדינה,  לשלום 

'למנצח'.

מפרסומי מכון 'תורת המדינה':

'הזמן המלכותי' - התאריך החדש	 

'רוב יושביה עליה' - 'נשמה' ו'בר מצווה'	 

חוק הורים וילדיהם - הגדרת זכות האב בבתו	 

חזקת הגיל הרך - מגמות וחידושים	 

חוק שיפוט בתי הדין - אוטונומיה שיפוטית לבתי הדין	 
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יו"ל על ידי:
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